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اشارة 


آی ینقل منه شیثا للاضرار علیه 


" ضعیف علی المشهور. 

"من روی علی موّمن" بآن ینقل عنه کلاما یدل علی ضعف عقله و سخافة 
زابه علی.عا. ذکره الکنر, و حعمل شموله لروایة الفعل ابضا" برید. بها 
شینه" ای عیبه, فی القاموس: شانه یشینه ضد زانه یزینه, و قال الجوهری: 
ره الاتساننه.ه ی آن تشدد, قال ازق ند فرای الرجل صار ذا مروءه 
انتهی. 

و قیل: هی آداب نفسانية تحمل مراعاتها الانسان علی الوقوف علی 
محاسن الأخلاق و جمیل العادات؛ و قد بتحقق بمجانبة ما یوّذن بخسة 
النفس من المباحات کالاکل فی الأسواق, حیث یمتهن فاعله, قال الشهید 
رحمه الله: المروة تنزیه النفس عن الدنائة التی لا یلیق بآمثاله كالسخرية و 
کشت العورع التی‌شاند اسخات ستر‌ها قی الصا و ااکل: فی: الاسواق 
غالباء و لبس الفقیه لباس الجندی بحیث پسخر منه. 


۳ 2 2 
و هدم مرویه ۵ هُ 1 من ین التّاس أَحْرَ جَهٌ اللة من ولاییّه الی ولابة 


" اخرخه الله:مره ولا ق الشایه یرم الولا یه بالفع المحیهی الزصره: 
اتید التهلیه و. السلطان:. حفیل ‏ الواد ها الخهیص نها اعد 
الشیطان لعدم الاعتناء به, لأّن الشیطان انما بحب من کان فسقه فی 
العنادات».ه بصتره. وله لاضلال الناس: و قیل: الشر فی. عدم ول 
ان ان لایر الا سس انعر 
ای اللف هو مخالفه آمره. فشضندا بان اصله اترف.هن اصل اوم ان 
السلام و لم یذکر من فعل آدم ما یسووه و یسقطه عن نظر الملائكة, و 
شب یی ۵ للم وایته حالب هو ال من کذ و بل خن در 
آن یسندها الی شبهة اذ الاصل واحد, و ذکره من فعل الموّمن ما یوذیه و 
یحقره و ادعاء الکمال لنفسه ضمنا, و هذا ٍدلال و تفاخر و تکبر, فلذا لا 
یقبله الشیطان لکونه آقیح فعالا منه, علی آن الشیطان لا یعتمد علی ولایته 
ی یس 
بل المراد ما المحبة و النصرة, فیقطع الله عنه محبته و نصرته و یکله لی 
الشیطان الذی اختار تسویله, و خالف آمر ربه, و عدم قبول الشیطان له 
لانه لیس غرضه من اضلال بنی ادم کثيرة الاتباع و المحبین, فیودهم و 
ینصر هم اذا تأابعوه, بل مقصوده |هلا کهم و جعلهم مستوجبین للعذاب 
العداو أ تس هن آونیمه فاذا حصل غرضه منهم پترکهم و پیشمت 
بهم ولا يعينهم فی شیء, لا فی الدنیا کما قال سبحانه: " کمتل السَتّطان ۱؟ 
قال للافسان اكفر قلمّا کف قال ی بری؛ ملک و کما هو المشهور من 
فص بر اور و لاف لاس اقوله۳ خلا وی و لوقوا اه 
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و المراد التولی و السلطنة, آی یخرجه الله من حزبه و عداد آولیائه و یعده 
من احزاب الشیطان, و هو لایقبله لانه یتبرا منه کما عرفت. 

و یحتمل آن یکون عدم قبول الشیطان کناية عن عدم الرضا بذلک منه. بل 
یرید آن یکفره و یجعله مستوجبا للخلود فی النار. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

و الضمیر قی. له لاضادق غلبه السلام و فی النمابه. العورم کل ها پنشخیین 
منه [ذا ظهر, انتهی. . , ۱ 

و غرضه علیه السلام آن المراد بهذا الخبر افشاء السر لا آن النظر الی 
عورته لیس بحرام, و المراد بحرمة العورة حرمة ذکرها و افشائها و 
السفلین العورتین. و کنی عنها لقبح التصریح بهما. 


الحدیث الثالث 


۰ موثق. ۱ ۱ ۱ 

" ما هو" ما نافية, و الضمیر للحرام و للعورة پتویل العضو آو النظر المقدر 
منه" نز یئا" آی من عورتیه" " آن تروی علیه" 7 اک فلا تتضرر با اه هیا 
این ام اي سا یا ات اب کی ات 


باب الشماتة 


۰ حسن مو 
۳ الشماتة الفرح ببلية العدو یقال: شمت به بالکسر یشمت 
شماتة, و قال: کل شیء آبدیته و بدیته آظهرته, و قال: افتتن الرجل و فتن 
قهو مفنون: ادا اضابته فنته فیذهب ماله آم عقله: و کذلک ادا اختبرم.و انفا 
نمی عایه الشااه عم ات لأنه قد پوجد الک ی دلنت الق اه نفتر اخضارم: 
هم لیت: غامد الصلی بهحرم‌سافی الشترعة السمحد. 

و الایذاء یکون بالفعل کاٍظهار السرور و البشاشة و الضحک عند المصاب و 
فی غیبته, و بالقول مثل الهزء و السخرية به, و عقوبته فی الدنیا آن الله 
تا ی بر نا دا هه زو نی هب2 
البغی عاجلة سريعة. 


باب السباب 


الباء 


3 ِ قال فسول الله‌ضن شاب الغرین کالغشرق ی الک 


2 عِدّْ من اضخایتا عن أعَمّد بن مُحمّد بن عیسی عَن الخْسَیٌن ین سَهید عَنْ 
فصَالة ر بن يوب عَن عبد الله ب بن بْکیّرٍ عَنْ آبی بَصیرٍ عَن اب بی جَعَفرٍ ع قال 


۳ 7 المشرف بقتح آلاء مصدرا میمیا و فی بعض النسخ کالشرف. و 

قذه لاضار اضا لد 

و فی اصطلاح الفقهاء هو السب الذی لم یکن قذفا بالزنا و نحوه کقولک: یا 
شارب الخمر و یا آکل الرباء آو یا ملعون,. آو یا خائن, أو یا حمار, آو یا کلب, 
اوبا یره ابا قاسق اما فاخریهاصالن لک سا خفن اسضهاها او 
اها نهد هفاضا سته سا افیف ساب وعته ال للاصته التی کی 
الابهام سبابة لأنه یشاریها عند السب, و السبة العار و سابه مسابة و سبابا 
اه بالکشر هام الفاع مره سیر 

و فا الملکه ال القصبه الهلا ی وغل اضر ای با سا الکفر ی الرعسن 
الدین. و بالمشرف علیها من قرب وقوعه فیها بفعل الکباثر العظيمة, و 
الشاب نامرف و فریت فه ممیجمل آن تکون:الکاف ‏ اند 


الحدیت الثانی 


موق کالضحیع: 

في السب آو علی بابه من آلطرفین و الاضافة الی 1 آو الفاعل, و 
ی و 
یمکن آن یکون المراد بالمومن من لا یتظاهر با الکباثر و لا یکون 
ای اه ول مک ای اه هلا وا یت هه ی ی 
و لو کان المقول له مستحقا للاستخفاف فلا حد و لا تعزیر, و کذا کل ما 
بوجت آذق کقوله: با آخذه آو یا آبزض: 


6 
قال ت شول الله بسانت العوین فسوی واه کر ماین لکمه ی 


فهال الشفید النانی فی:شرعه: .لها کان ادی العسلم العیو المستخم 
للاستخفاف محرما فکل کلمة یقال له و یحصل له بها الأذی و لم تکن 
موضوعة للقذف بالزنا و ما فی حکمه لغة و لا عرفا یجب بها التعزیر بفعل 
ال و ار امه یر ار را 

و فن.صعیخه: کید آلرخمن:بن. انی»فید اللم فالسالت: ابا عیو الم عاره 
زا علیه 


اف و سای 
ششت باه ۲ جر ی ها رو اوق لاسام اذا جاهر 
الفاسق بفسقه فلا حرمة له و لا غيبة, و في بعض الأخبار عن تمام العبادة 
لو ی ال ای وی ات کن ای دا ی ام ال 
قال روا ال صلی الم کلف نموم زا راشم اه لرت الم 
من بعدی فأآظهروا البراءة منهم و آکثروا من سبهم و القول فیهم و الوقيعة 
و پاهنوهم لثلا یطغوا فی الفساد قی الاسلام. و بحذرهم ناس و لا بتعلمون 
الآخرخ. 

و الفسق فی اللغة الخروج عن الطاعة مطلقا لکن یطلق غالبا فی الکتاب و 
السنة. 

علی الکفر آو ارتکاب اک فا اف تا فیس ها سیم 
تب فعد. 

ی الطا هه لاس ره ی اکن لعف از اه 
کرو ااشیه ای وه اسان و سب فسعت الوطه اد رح من 
قشرهاء, و قال الراغب: فسق فلان خرح عن حد الشرع و هو اعم من الکفر 
۵ مسق بقع بالعیل من الدنفت وبالکی نکن عورت ما ان کیرا و 
آکثر ما بقال الفاسق لمن التزم حکم الشرع و أقر به, 2 
احکامه آو بعضة, فال غر و جل: ففسه عن آمر رنه 





0 اکترهم الفاسقوت"" أ1 فمَن کان مومت کمن کان فاسقا" فقابل بها 
الیمان" و من کتر ید ذیک قاولیک هم القابیشون"" و آمّا الذین فسَفُوا 
واه الا" و الذین کذَبُوا بآیاتنا یسم اعدا پما کائوا یَمُسَفُون"" 5 
ال لا بقدی الْقَوّم الفاسقین*"" و کذلی عقّث کلمة ریبک علی الزذین فَسَقوا 
تهثر لبون" آنتهی. 


قالفسی هنا.ظا کارت الکفن ان خرقیع ققهر زلی: الکفن و هن مه آن 
التفاب ادن الفته مخ ات الا مشاه ال اتکی اه بالات 
فهی داخلة فیه. 

" وفالد کیره" الفواختیه الک الق بطق علی ارات نانز اوز فانل 
مستعلا آو لایمانهدو قیل کان العتال لما کان هن آسباب الکفر اطلی الکفد 
علیة.مشارا اه آریة بالکفر کفر تعمه التالف فان الله ال بین المومتین آو 
انکار حق الاخوة فاٍن من حقها عدم ال ار ی اه اد 
کما قال عز و 

تا ی شا[ اه ان با تاه امیش سا 
الاک لک اه المفت یاوه فی شیر ال خی مایخ یل ۳ الغراد 
پالضته اک 

و حرمه دای کر و هی ااسال و تام اف ارام ی وی 
قفر ان اهرای‌قیه کیره ماه فا اکل هالم و شلهدا الحویت هروی 
منبظری العاهه وقال قی المانهه فیل ها مصمول عیشت اه فال 


۰ ر هو ِ- 0 مج 0 - ۰ ِ ۳ مرگ ت 
4 این مکبو عن نو الرَحمن بن للعکاج گنْ ایی الکسَن موی ع فی 
رجلین یتسابان قال البادی منهما اظلم و وررهُ و ورزر ضاجبه علیه ما لم 


2 - 


وق سا کال غای جوه یط آبه مره ای السمی و ال کقری فا 
الکرمانی فی شرح البخاری: هو بکسر مهملة و خفة موحدة ای شتمه آو 
تشاتمهما و" قتاله" ی مقانلته" کفر" فکیف یحکم بتصویب المرجثة فی آن 
مرتکب الکبيرة غیر فاسق. 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 
و کسب العداوة بالسب معلوم, و هذه من مفاسده الدنيوية. 


افستیت اناد 


: صحیح. 
و قد مر فی باب السفه باختلاف فی صدر السند, و کان فیه ما لم یتعد 
اه ی را اه واه ی یا را 
ی ی ی ۱۳ و التعزیر و الحد اس 
بعفوه. 


استن تاو 


0 

" ما شهد رجل؛ ام وی 
آو بصيفة النداء نحو: يا کافر, و قال الجوهری: قال الأخفش" و باوٌ ب 

ضن له آخ زخعها به آخصار عایفهه اتمه 


۵ فن. فوله فاياکمه اشارة ال آن.مطلق. الظعن. خکمه عکم: الکفر قن 
الرجوع الی آحدهما, و قوله: ٍن کان, استثناف بیانی. 
و کفر الساب مع آن محض السب و ان کان کبيرة لا توت که تن 
وجوها آشرنا الی بعضها مرارا:" الأول" آن یکون المراد به الکفر الذی 
یطلق علی مرتکبی الکبائر فی مصطلح الایات و الأخبار. 
النام ان بخود الصعی ای الکتت: ان الا العقموم فن الشاق لا ال 
الکفر. 
الثالت: عود الضمیر الی التکفیر لا لی الکفر, یعنی تکفیره لأخیه تکفیر 
لنفسه, لأنه لما کفر موّمنا فکأنه کفر نفسه, و آورد علیه آن التکفیر حینثذ 
ها زا ای ی 
التکلف. 
رایع ما قیل: آن الضمیر یعود اٍلی الکفر الحقیقی ان القاتل اعتقد آن ما 
علیه المقول له من الایمان کفر" فقد کفر" لقوله تعالی:" و مَنْ یَکُفْرٌ 
پالایمان فد حبط عمَلَة" و یرد علیه آن القائل بکفر آخیه لم یجعل الایمان 
کفرا بل انشت له پدل. الزیمان» کفرا وتا مه را له .زک الایهان:: و اخد 
الکفر بدلا منه, و بينهما بون بعید, نعم یمکن تخصیصه بما |ذا کان سبب 
التکفیر اعتقاده بشیء من آصول الدین, الذی یصیر انکاره سببا للکفر 
باعتقاد القائل کما |ذا کفر عالم قائل بالاختیار عالما آخر قاثئلا بالجبر, و کفر 
قاتل تالصدفی اقا با نقدمش آم‌قانل نالعهاد الخسیانی شرا تم باسال 
ذلک, و هذا وجه وجیه و ان کان فی التخصیص بعد. 


و قال الجزری فی النهایة: فیه: من قال لأخیه يا کافر فقد باء به آحدهما, 
لانه اما ان یصدق علیه او یکذب. فان صدق فهو کافر و ان کذب عاد الکفر 
آلیة,بنگفیره آخاه المسلم, و الکفر صنفان آجذهها الکتر باضل اللمان و هو 
ضده, و الأخر الکفر بفرع من فروع الاسلام فلا یخرج به عن آصل الایمان و 
قیل: الکفر علی آربعة آنحاء: کفر انکار بأن لا یعرف الله اصلا 0 
به, و کفر جحود ککفر |بلیس یعرف الله بقلبه کر ار 
هو آن پعرف بقلبه و یعترف بلسانه و لا یدین به حسدا و بفیا ککفر آبی 
جهل و آضرابه, و کفر نفاق و هو آن یقر بلسانه و لایعتقد بقلبه. 

قال الهروی: سئل الأزهری عمن یقول بخلق القرآن آً تسمیه کافرا؟ فقال: 
الذی یقوله کفر, فأعید علیه السوال نلائا و یقول مثل ما قال, نم قال فی 


ِ «.« 
یقولٍ المسلم کفرا, و عنه حدیث ابن عباس قیل له:" و من لَم یَحْكَمّ یما 
انز له قاولتی هم الکافدون» نال: هم كفرة, و لیسوا کمن کفر بالله و 
الیوم الأخر, و منه الحدیث الاخر: آن لاوس و الخزرج ذکروا ما کان منهم 
في الجاهلية فتار بعضهم الی بعضي السیوف, فا نزل الله تعالی:" و یف 
تکینون و ام لی عم آباث اللّه و فیک ورشه جه من فک ی 
الکفر بالله, و لکن علی تغطيتهم ما کانوا علیه من الاأْلفة و المودة. 
و منه حدیث ابن مسعود: |ذا قال الرجل للرجل آنت لی عدو فقد کفر 
آحدهما بالاسلام, آراد کفر نعمته لأأن الله آلف بین قلوبهم فأصبحوا بنعمته 
اخواناء فمن لم یعرفها فقد کفرها. 
و کذلک الحدیث: من آتی حائضا فقد کفر, و حدیث الأنواء ان الله ینزل 
الغیت فیصبح به قوم کافرین, یقولون مطرنا بنوء کذا و کذا آی کافرین 
بذلک دون 


مره ناموت ُحَمَدٍ عنِ الْحسن : تنعل الوشاع خن 
. ول نالا قرخت ی 
ماغاً ج 


غیره حیث ینسبون المطر الی النوء دون الله, با فرآیت ت آکنر 
آهلها النساء لکفرهن قیل: أ یکفرن بالله؟ قال: لاو لکن یکفرن الاحسان, و 

یکفرن العشیر, آی یجحدون احسان آزواجهن, و الحدیث الأخر: 3 
ااسا سس واه کر و یراع که ال اه 
تغطية الشیء تستهلکه. 


: ضعیف علی المشهور. 

و قال فی النهاية: فی حدیث آبی آیوب |ذا شنت فارکب, رد 
ما وجدت مساغا؛ آی ادخل فیها ما وجدت مدخلا و روی فی المصابیح عن 
وس االه. اند قال: ان العبد اذا لعن شیتا صعدت اللعنة الی السماء. 
ففلی ابوات السفاءکوتهای نم و ای الارض تقلخ آیوانها دونهاز تم تأخذ 
یمینا و شمالا فاذا لم تجد مساغا رجعت الی الذی لعن, فان کان لذلک آهلا 
و الا رجعت الی قائلها. 

و فی النهاية: اللعن الطرد و الابعاد من الله تعالی, و من الخلق السب و 
الدعاء. 

و آقول: کان هذا محمول علی الغالب. ۵ قد هگن ان بکفن. اللاعن و 
لس سا هم این اس ما بت ای کر ال 
استحقاقه اللعن, و ان لم یکن کذلک, فانه لا تقصیر للاعن فی اللعن. و قد 
یمکن آن یجری آکثر من اللعن بسبب ذلک کالحد و القتل و القطع بشهادة 
الزور, و یحتمل آن كَ المراد بالمساغ محل الجواز و الغدر فی اللعن, او 
یکون المساغ بالمعنی المتقدم کناية عن ذلک, فان اللاعن |ذا کان معذورا 
تا و ی و 


الحدیث السابع 


و یمکن اجراء بعض التاویلات السابقة فیه بل کلها و ان کان ابعد. 


التیت ااقامتخ 


: ضعیف علی المشهور. 

و لعل فی السند تصحیفا و تقدیما و تأخیرا فان محمد بن سنان لیس هنا 
موضعه و تقدیم محمد بن علی علیه آظهر" خر نکن ولابته آی. شنم ۵ 
نصر ته 0 و یحتمل آن یکون کناية عن الخروح عن الایمان 


لتواه تعالیت ار الدین. مها و هاجژوا و جاهُوا بموالهم و اسهم فی 
سبیل اللّه و5 الذین آوَوّا 1 تصژوا اولنک َ مد بَعَصَهَم اوّلیاء بَقّض" نم قال:" 
الذین کقَروا بَعصَمه فصو اولیاء بعض و قال سیحا ۲ 0 و5 نات 


قصَهم أقلباء تقصر" و ادا ال : انت:دوی کفر آحدههاا لها هر من‌تانه ان 
ام ما کر اهطا ان او ان کار ار ما مر ی 
الکفر. ۱ 

کو مس ی اک ایس تاه سوت تیا امس مب ای 
بزی* علهد. آو هم بتیت عنوم و لت الفراد به اتطرات ال تعطر غی 
العلت لان وفعه کیر معدوزم بل آلحکم بش وان ام کلم و آما مخرد الظر 
فیشکل التکلیف بعدمه مع حصول بواعثه, و ما الظن الذی حصل من جهة 
تشزفیته. فالظاهر آنب‌جارج:عن دلی لترتت: کیر من ااحکام الشرعیه علية 
کما مر و لا ینافی ما ورد ان الحزم 


و رز 0 - ۳ ۶ ۳ 0 ۳ ی ‌ِ ‌ 
9 مُعتَذ بن بغیی عن آخمد بن مُحَقَد عن ابّن ستان عَن حتاد بن غُنمان 
ره ۰ ِ ره ِ وی جات ۳ | اع و 0 
عَن ربیی عَن الفصَیْل عَن ابی جَعْمرٍ ع قال ما من نان بطق فی عَیْنِ 
۶ ۶ ‌ لا ۳9۳ ی و ه + 6 ِ 
مَوّمن الا مات بشْر مبتَة و کان قهنا آن لا بجع الی یر 





مستاعخ الظن لان الفراد به التحفظ و الاختباظ فی المعاملات :دون الظن 
بالسوء. 


سیخ التازنع 


: ضعیف علی المشهور. 

ی ها ص1۳ 
فی المصباح: طعنت علیه من باب قتل و من باب نفع لغة: قدحت و عبت؛ 
طعنا ان ۱ 
او انتهی. 

# لاهن ان آعمرمن آن. تک ضخضفا با ام لاه الفته بالکسی لته 
الخالق..فال الخفهری: لته بالکسر کالخلشة و از کیم. بقال مات فلا 
هه خلستته: ی ها و 
۵ کل السبع و ساثئر میتات السوء, آو پحسب الاخرة کالموت علی الکفر آو 
علی المعاصی بلا توبة و فی الصحاح آنت قمن آن تفعل کذا, بالتحریک آی 
خلیق. و جدیرم لا نی و لا سم و لا بفت, فان کرت الصیم اه فلت قفین 


" اٍلی خیر" آی الی التوبة و صالح الأعمال آو الی الایمان. 





فی القاموس: الوهم من خطرات القلب و هو مرجوح طرفی المتردد فیه, و 
وهم في الشیء کوعد ذهب و همه الیه, و توهم ظن و اتهمه کافتعله و 
آوهمه ادخل 


14 + 

گما تتقاث املع فی لماع ۱ 

2 و من آضخایتا عن آخقه بن. فعتد تن خالد عن بقض. آححاره 

الْحَسَین بُن حازم عن خسیّن بن عم بن بزید عن آیبه قال سَمقث با عبد 
9 19 1 1 ب 0ب 


ها کال رز 


علیه التهمة کهمزة ای ما یتهم علیه, فاتهم هو فهو متهم و تهیم. و فی 
المصیاح: 

اتهمت بکذا ظننته به فهو تهیم, و اتهمته فی قوله شککت فی صدقه. و 
الاسم التهمة و زان رطبة و آلسکون لغة حکاها الفارایی, و أصلٍ التاء واو. و 

الا ۱ قال, بتعدی لا یتعدی» فتحافت لأّرض ۳ 
سهلت:؛ و فی القاموس: ماث مونا و موثانا محرکة خلطه و دافه فانماث 
انمیاثا, انتهی. 

فان الصراد ها پالفید ان ول یه ها لس فیه سا وت .4 
تکفل ای ملق ال نصا صرق فولا هی قلیه اما سیف 
کما فی قوله تعالی: 

۵ اذا تودی لِلطّلاة من یوم لخ مد" اه مرن قیه معتین الخفات لاله 
تحووء و بختمل التعلیل, ار دای بشیت.فساد حلیه: و قیل: انما قال کذلک 
النبیه؛علی*قساد قلبه حتی آثه-ینافی الایمان و بوخت فسادم. 


الحدیت الثانی 


: مرسل مجهول. 

و قوله: فی دینه, بحتمل تعلقه بالأخوة آو بالتهمة و الأول آظهر کما مره 
علی الثانی التهمة بترک شیء من الفرائض آو ارتکاب شیء من المحارم 
لأن الاتیان بالفرائض و الاجتناب عن المحارم من الدین کما آن القول الحق 
و التصدیق به من الدین" فلا حرمة بینهما" ای حرمة الایمان کناية عن 
سانهره اتحاصل. ایة اعطعت قلافة احمه ی الت الراه الحنه شتا 
فی. (لقاموس: الحزمة بالضم و یمین ه کهمزن ها لا بحل. انتهاکه, و آلدمند 
و المهابة و النصیب" و من بُعظَم 


لثاس فقو پریء ما ینتچل .. , ۱ 

ععن ایه‌غتن حنه غن الخشین تن الا ر نالف ره ال ع قَالَ 
قال امثر المذمتین ع فی کلام له ضم اهر اک علی اخسته: حی بایک 1 
له یِلِمَةٍ حَرَجّت من آخیک شوءا و ات تجذٌ لها فی 


۲۱ 


آ 


لک یله و لا تد 


حَرماتِ ال" آی ما وجب القیام به و حرم التفریط فیه. 

1 * پمثل ما عامل به الناس" ای المخالفین ان الاعم منهم و من فساق 
الشيعة, وس لصافم و آخوه سا ۳ " بآن بریج 
علیعاعلی سم ساره لاشص آخام با ایهم العساسنته وی کسا لته و 
تقلیله, و شدة النصيحة و حفظ حرمته فی الحضور و الغيبة و المواساة 
معه, و آمثال ذلک مما هو مقتضی الأخوة کما فصل فی الأخبا ر الکثيرة. 

" مه پریه معرم‌یتسل" آی هن سل بآ اعد اهر سل ها 
هم الرب سبحانه و رسوله و الثم علیهم السلام, و الظاهر آن المستتر فی 
تخل داعم ال العامل لا آلی الاغ تعریضا بانة حارج من الدین فان الاتجال 
ادعاء ما لیس له و لم یتصف به, فی القاموس: انتحله و تنحله ادعاه لنفسه 
لو نی ان الم با بل و هواطیر تیاه سا عفل 
التشیع آو الأخوة. 


الحدیث الثالث 


: مرسل. ‏ ار ۱ ۱ ۱ 
را 
تأوپله فان الظن قد یخطی و التجسس منهی عنه کما قال تعالی:" اِنّ بَعْضَ 
الط ای" و قال:" و لا تجَسَشو ۱ 

و قوله: و ما یغلبک, قی بعض النسخ بالغین فقوله منه متعلق بیأتیک, آی 
حتشی. باتیک» عن فبله. ها شحز که و. لمر جمکنی العامیلء و فی, یفص ایند 
بالقاف من باب 


لیر مفملا 


لأحیین, له 0 اه 
الشاین مخ ل.علی الفعل: 

و هذه الجملة مروبة فی نهج البلاغة و فیه: مُن أحد: و محتملاء و الحاصل 
آنه اذا صدرت منه کلمة ذات وجهین وجب علیک آن تحملها علی الوجه 
الخیر و ان کان معنی مجازیا بدون قرينة | و کناية او تورية او نحوهاء لا سیما 
اذا ادعاه القائل و من هذا القبیل ما سماه علماء العربية آسلوب الحکیم, 
کما قال الحجاج للقبعثری متوعدا له بالقید: لأأحملنک علی الأدهم ! فقال 
القبعثری: مثل الأمیر یحمل علی الأشهب و الأدهم فأبرز وعیده فی معرض 
الوعد. ثم قال الحجاح للتصریح بمقصوده آنه حدید, فقال القبعثری: لأن 
یکون خدیدا خبر هن آن یکون بلیدا. 

و فال الشهته التانی روح له (روجم:و غیرممتن تشفه: اغلم آنه: کما بخرم 
علی الانسان سوء لتول ای القومن و از یحجدت غیره بلسانه بمساوی 
الغیر, ند دز 0 
الخواطر و حدیث النفس فهو معقو عنه کما آنالشک ایضا معفو عنه قال 
الله تعالی:" اختتنها کتیرا من الطن ان تقص الظن انم" فلیمن لک آن:تعتقد 
ری دا ات مزال و هااص امه نم 
وقع فی قلبک فالشیطان پلقیه, فینبغی آن تکذبه فانه آفسق الفسیاق, و قد 
قال الله تعالی" با یا الذین آمئوا ان جاءکُم فاسق بتبا تسوا آن تصیبوا 
قوماً بجَهالة" فلا یجوز تصدیق ابلیس, هم ها حاع فت اش رن آن.هن 
علمت فی فیه رائحة الخمر لا یجوز ان تحکم علیه بشربها و لا یحده علیه 
لامکان 


ان یکون تمضمض به و مجه, آو حمل علیه قهرا و ذلک امر ممکن. فلا یجوز 
(ساعخ الظن بالمسلم. و قد قال صلی الله علیه و آله و سلم: زن الله تعالی 
حرم من المسلم دمه و ماله و آن یظن به ظن السوء, فلا یستباح ظن 
السوء الا بما یستباح به الدم اه الصال: ینعی متضا هد اوه ببیته -عاوله: 
فأما |ذا لم یکن ذلک و خطر ذلک سوء الظن فینبغی آن تدفعه عن نفسک و 
تقرر غلیها ان حاله غید یشور کما کار فان ها رانهفبه بختمل. الخیر و 
شیر 

فان قلت: فبما ذا یعرف عقد سوء الظن و الشکوک تختلج و النفس تحدت؟ 
فأقول: امایه عفد سوه ااظن ان یر ااملف مها کان قیفر عنم تفه | 
لم یعهده و یستنقله و یفتر عن مراعاته و تفقده و اکرامه و الاهتمام بسببه, 
فهذه آمارات عقد الظن و تحقيقه, و قد قال علیه السلام: ثلاث فی الموّمن 
لا یستحسن و له منهن مخرج فمخرجه من سوء الظن آن لا یحققه آی لا 
بحقق فی نفسه بعقد و لا فعل لا فی القلب و لا فی الجوارح, آما فی 
القلب:.فبتفیره الی التفرخ نو. الکراههد ‏ فی. الخوارم تالعصل تنفوجنه و 
تفای کد بر کی ال ای ماه سای الا وی مان 
هذا من فطنتک و سرعة تنبهک و ذکاتک, و آن الموّمن ینظر بنور الله و هو 
علی النجقیی باظن غعر ور الشطان :و طلمته. 

فأما |(ذا آخبرک به عدل فمال ظنک الی تصدیقه کنت معذورا لأْنک لو کذبته 
لکنت جافیا علی هذا العدل اٍذ ظننت به الکذب, و ذلک آیضا من سوء الظن, 
فا نی آن سسن الظی الوا تسیا سر عم شفی انس سل 
بینهما عداوة و محاسدة و مقت فیتطرق التهمة بسببه؟ و قد رد الشرع 
شهادة العدو علی عدوه للتهمة, فلک عند ذلک آن تتوقف فی اخباره و ان 
کان عدلا و لا تصدقه و لا تکذبه و لکن تقول المستور حاله کان فی ستر 
الله عنی, و کان امره محجوبا و قد بقی کما کان لم ینکشف لی شیء من 
دم 


و قد یکون الرجل ظاهر العدالة و لا محاسدة بینه و بین المذکور, و لکن 
یکون من عادته التعرض للناس و ذکر مساویهم, فهذا قد یظن انه عدل و 
لیس بعدل, فان المغتاب فاسق و اذا کان ذلک من عادته ردت شهادته الا 
آن الناس لکثرة الاعتیاد تساهلوا فی ی و لم نکترتوا تاول | عزاضن 
الخلق, و مهما خطر ذلک خاطر سوء علی مسلم فینبغی آن تزید فی 
راعانه و ندعم له بالخیر: فان دلی تعیظ الشتطان: و بدفعه عنی: فلا یلفی 
الیک الخاطر السوء خيفة من اشتغالک بالدعاء و المراعاة. 

و مهما عرفت هفوة مسلم بحجة فانصحه فی السر و لا یخدعنک الشیطان 
فیدعه که ال اغتبابه‌دم [دا عغطعه فلا خفظه و انت مسروز باطلاعی غلی 
نقصه لینظر |لیک بعین التعظیم و تنظر الیه بعین الاستصغار, و ترتفع علیه 
بدلالة الوعظ و لیکن قصدک تخلیصه من الائم و آنت حزین کما تحزن علی 
نفسک |ذا دخل علیک نقصان, و ینیفی آن یکون ترکه ذلک من غیر تصیحنک 
ایا اه ی 

و من ثمرات سوء الظن التجسس فان القلب لا بقنع بالظن و بطلب 
التحفنق فیتظل بالتخسمن و هه انصا:منهیت که فال الله:" و لا تجششوا" 
فالغيبة و سوء الظن و التجتتنش :ین ها فی» ابقر واحدهر وصفتی 
ار دا اه اه ار ی 
ااتر کب کی لک عم ان مشو ا عی اکان اسام اغلریه فروسن 
اتف 


ص: 19 
نات قآ بتاصخ أخاة مومت ۱ 
1 مَحَمَدٌ بنْ یخی بفتی عن آشهد تن فعقد عن العسن ن علی آن اي 
یی حفص الاغعشی عن آبی عَیّدٍ الله ع قَالّ سَمعْثغ بفول قَال سول اللّه 
ص عم سم هی اجه لأجبهق بضََه ققذ خان اه ورضولة 

2 عدَّه من آضخایتا عن مد پن مُحمّد بن خالد عَن عُنْمان بُنِ عیسی, 
سَمَاعَة َة قال سَمّث ابا ند الله ع یَفُول اقا موه مشی فی حاجة آخیه 
قلَمْ بتَاصِحْه قَقَذٌ خان اللةٍ و سول 

3 عِدّهْ من آضحایتا عن أحمَد تن مُحقَد پن خالد و بو علت 


: مجهول. 

۲ص مکی عض: ااست ‏ سنحم اه اسان اتوو ی سا 
خاخته و لم بمتم بدلی وم کن غرضه حصول زلی: النطلوی قال الراعی: 
النصح تحری قول آو فعل فیه صلاح صاحبه, انتهی. 

و اصله الخلوص و هو خلاف الفش و قد مر تحقیقه مرارا ۵ بل و 
خيانة الموّمن خيانة لله و الرسول. 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


وی آلعیه اصات سس مس ماس ای اه 
غایتک 


ص: ۳ 
تلو تصبر فلث. لایی عب ال ع ما تقیی رقولک و امین قال من لن 
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ال اب 


4 ها چم ان 2 د ین عا نآ 2 ۱ مه قال موقث یقت آبا دازام 


رَسُولة و کان اللة حَصْمَهة , ِ 

5 تم و من آضحابتا عَن آ مد بن مَحمد ِ خالر عر تعض اصحابه عَن 
ِ ۳ 2 8 ِ ِ 

یی ارم خر ۳( 


و جهد کمنع جد کاجتهد, قوله: من لدن امیر المومنین. یحتمل آن یکون 
المراد بهم الائمة علیهم السلام کما مر فی الاخبار الکثيرة تفسیر المومنین 
فی الایات بهم علیهم السلام فانهم المقمنون حقا الذین یومنون علی الله 
فیجیز آمانهم, فان یکفن مراد ما شتمل سار الیو اما نایم 
فلانه خالف آمره و ادعی الایمان و لم یعمل بمقتضاه و خيانة الرسول و 
الائمة علیهم السلام لانه لم. تعمل ولمم و-خيانة. مات الغومتین لانهم 
کنفس واحدة و لاأنه (ذا لم یکن الایمان سببا لنصحه فقد خان الایمان و 
استحقره و لم یراعه و هو مشترک بین الجمیع فکانه خانهم جمیعا. 


الحدیث الرابع 
: صضعیف. ۲ ۱ 

۱ و کان الله خصمه" آی یخاصمه من قبل المومن فی الاخرة آو فی الدنیا 
ایضا فینتقم له فیهما. 


الترتن اقتاو 


: مجهول. 

و فی المصباح شرت العسل اتتورخ شور | من باب قال جنیته ؛ و شرت 
1 و شاوربه فب. کدا و استشوته راخعته ارعم. یه 
رایه,.فاشار علی بکذا 0 ضا عفد قبه.هرن الفضاحتر فعاتت. اشار 2 
حلسنة و الاسم المشورة, و فیه لغتان سکون الشین و فتح الواو, و الثانية 
ضم الشین و سکون الواو و زان معونة, و یقال هی من شار اذا عرضه فی 
الفتتوازنه یعال من اشرت الفسا فشیه خن التصیجحه 


ری خر وت ون قوم ,و اتوروا و اتسور ی اسسم دنه 

اللين ات 0 و 
آخلصه کمحضه و الحدیث صدقه و الأمحوضة النصيحة الخالصة, و قوله: 
محض الرآی, اما مفعول مطلق آو مفعول به, و فی المصباح الرآی العقل و 
التدبیر, و رجل ذو رأی آی بصیره. 





قال الراغب: الوعد یکون فی الخیر و الشر, یقال: وعدته بنفع و ضر وعدا و 
موعدا وعهادار و اوعد نی الشی خاصة بفال منه آوغدهو بقال واعنه 
و تواعدنا و قال: النذر آن توجب علی نفسک ما لیس بواجب یقال: نذرت 
لله نذراء و قال الجوهری: الوعد یستعمل فی الخیر و الشر قال الفراء: 
را ی وا ها کی وه 
اد اف ری الشر اوه الععیه کال الا خر 


دح 


بیج 
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ال و له تعرص و ذلک قَولة- با آبا لذین آئوا لم تفولون ما لا 
1 لها ماط عون 


و نی و ان آوعدته او وعدته لمخلف ایعادی و منجز موعدی 

فان آذحلوا الباغ فی الشر جاءوا بالالف, بعال: آوعدنی بالشچن: و العده 
الوعد و الهاء عوض عن الواو, و یجمع علی عدات؛ و لا یجمع الوعد, انتهی. 
فقوله علیه السلام: اج 
مق | ماس ِِ الکفازم: الظاهر انم التعایظ کالیمین العمونش 
للتخفیف و هو 

فیخلف ال بدا لأن الله أَخذ علی العباد العهد بأن یعملوا باوامره و 
آراد خلف العهد قالت. الله قبسا عاهده علیه, و [ن کان همع وم 
الفعل" اهعته ا تیه زرا رما تعرض" 

ایا اح ال الیرسی را ان اتعطات لا تیم هه ارم 
ای ها ان الخطاب للمقمنین و تعییر 
لهم آن یقولوا شیئا و لا یفعلونه, قال الجبائی: هذا علی ضربین: آحدهما آن 
او نار از رت و هو قبیح مذموم, و الأخر آن یقول 
سافعل و من عزمه آن : بقلم( المعلوم آن لا یمعله فی قیع ای ابر | 
بفعله آم لا, و بتیغی قی فنل هذا آن بفرن بلفظ انشاء الله" کب عشبا عله 
الله". آی کبر هذا القول و عظم مقتا عند الله و هو آن تقولوا ما لا تفعلونه 
میا فعام کیر ان لها سا تقعامته مها هر ا کم ها لا فا 
مقتا عند الله. 

و قال البیضاوی: روی آن المسلمین قالوا لو علمنا آحب الأْعمال الی الله 
لبذلنا فیه آموالنا و آنفسناء فأنزل" ار اللةَ یب الذین یاون فی یله" 
قولوا یوم آحد فنزلت:" یر مَفْتا" المقت آشد الغضب و نصبه علی التمیز 
للدلاله علی آن فولیم 


هذا مقت خالص کبیر عند من بحقر عنده کل عظیم, مبالغة قی المنع عنه. 
الاح ان یعملوا پیاحب الأعمال ٍلی الله تعالی, فانرل للله تعالی:" یا 
۳ و آمیوا قل ادلی علي تجاره تیک الایه هن الاه بح الذین 
ایو فی سبیله" تا لا 
تفولون ما لا تفعلون" و قیل: فی حق من یقول قاتلت و لم یقاتل, و طعنت 
و لم یطعن, و فعلت و لم یفعل, و قیل: آنها فی حق آهل النفاق فی القتال 
انهم تمنوا القتال, فلما آمز ال تعالی بة" قالوا را لم کتت علسا المتال* 
ها ری ی ال 
الطاعة و الاستسلام و الخضوع و الخشوع, فاذا لم یوجد الوفاء بما وعدهم 
الله شیف علض انم 

و آقول: الَية تحتمل وجوها بحسب ظاهر اللفظ: 

الیل ها ین مها الیر من نها هن یخی اوه هن 
الناس, و یوّیده ما روی فی نهج البلاغة عن آمیر الموّمنین علیه السلام حیث 
قال: و الخلف یوجب المقت عند الله و الناس, قال الله سبحانه:" کب مت 
ید ال آن تفولوا ما لاتتعَلونَ" فیکون علی سبیل القلب, و 
لاملا لها تنولون: وال هی المموم من ادبم الی الفیدیی 
فد اسلا ادا فا ای را فان الشفیتضه ای ال کم باه 
یکون محمولا علی وعد لا یکون صاحبه عند الوعد عازما علی الفعل, فیکون 
مشتملا علی نوع من التدلیس و الکذب. و الأول آ اف و هذا] النوع من 
الکلام شائع 

ی هیارا سا هت کا سای 


۱ 


5 


لیا عن آییه پیه کنبائن آیی مر کن شتثب العتزفو فوفی عن آیی عَبّد ال 
قال رَسول آللّه ص من کانّ بُوْمنْ باللهٍ و البّم الأخر قلیّفِ دا وعَد 


۲ تقدم من قول المفسرین, و یحتمل ایضا الوجهین السابقین بن 
یکون 0[ الفعل آو علی القول مع عدم ارادة الفعل, و یویده ما 
ِ« ِ بن آبراهیم (ره) حیث قال: مخاطبة لاصحاب رسول الله صلی 
وال یی وعدوه آن ینصروه و لا یخالفوا ام و لا 
منوا هه فت اه ااموهین بل لام فلم ان ارم ۲ وون بت 
یقولون. فقال:" لِم تقولون ما لا تفعلون, کبر مَفتا عنَد الله" الاية. فقد 
سماهم الله مومنین باقرارهم و ان لم یصدقوا. 

الثالث: آن یکون المراد اعم من عهورد, الله و عهود الخلق فلا ینافی هذا 
الخبر, و به یجمع بین الأخبار, و خصوص آخبار النزول لاینافی عموم الحکم. 
الرابع: آن یکون المعنی لم تقولون للناس و تأمرونهم بما لا تعملون به 
فیکون نظید قوله نستحانه"" | تاد مَرُون التّاس بالبرٌ و تنسَون نَفُسَکَم " و هذا 
ای سر ما شین ی اس سا 
ذم عدم الفعل لا القول, فان بذل العلم واجب و العمل , نم ابضا واجب. فمن 
ترکهما ترک واجبین, و من آتی باحدهما فقد فعل واجبا, اک نی ان 
القول اقبح و اشنع و قد مر بعض القول فیه. 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیمح. ۲ ۲ 

" من کان یومن بالله" یحتمل آن یکون علی وفق سائر الاوامر و النواهی 
المتوجهة [لی المومنین لکونهم المنتفعین بهاء و یمکن آن یکون اشارة الی 
ان ذلک مقتضی الایمان و من لوازمه. فمن لم یفعل ذلک فلیس بمومن, و 
قیل: آن اٍدخال کان علی المضارع لافادة استمراره فی الماضی, فیدل علی 
ان خلف الوعد یوجب 


ابطال الایمان و کماله قیما سبق. 

نم اعلم آن هذین الحدیثئین مع قوة سندهما یدلان علی وجوب الوفاء 
اه و الخبر الاول فیه تهدید شدید, و یدل علی نزول الاية فی خلف 
اد وی ماه ایا نات مالیا قالابه: و سط الیو آلمعتیر 
کف ایض ع حوت له فاع ب: 
فٍن قیل: الّية لما کانت محتملة لوجوه شتی فالاستدلال بالية مع قطع 
ار رسک افیف مر فی لاد الساصته و القا مه اما 
فی المنافقین و المخالفین, فالاستدلال |نما هو بالخبر؟ 
فلت لا بیعد ادعاء ظمور الایه باطلاقها آومومها لا تا عم کوه ۳یا : 
مضه ف2. قیما تشم خلت الفعد انضا: و قد عرفت آن خصوص سبب 
الترول سین نصا تحضوضی آلعکی قطیر ا هس لاهن باه ی 
فطع التظر لیر اضا‌مطاهر اک اصحاشا اسحباب الوفاءبه انز له 
یکن فی ضمن عقد لازم. و یدل علی الوجوب آیضا ما مر فی کثیر من 
الاخبار آنمسن ضعات الریمان:و ان خلفه من صفات.النقاق 
مک مراب احول ار اه بل سای ی رجل علی هذا 
الأمر ان حدث کذب و ان وعد آخلف و ان ائتمن خان ما منزلته؟ قال: هی 
اس تا ال ملس ان ات ام ور الا 
فا فا رت ل الا ضلی الاه لد الب راد 
ثلاث من کن فیه کان منافقا و ان صام و صلی و زعم آنه مسلم, من |ذا 
ائتمن خان, و |ذا حدت کذب.: و ذا وعد اخلف: , و قد روی آیضا قی الموتق 
نع آيی ید الله غیه السلام فال» هو ال الاری قلم موم 
حدثهم فلم یکذبهم. و وعدهم فلم یخلفهم, کان ممن حرمت غیبته و کملت 
مروته, و ظهر عدله و وجبت آخوته. 
فیدل-علی:ان مهن اخلف الدعد تجه یی قفاوم انم انش وی 


الغيبة هنا الا من جهة الفسق. 
فان قیل: المترتب علی هذه الصفات ازع اون فوخفه آن مع عدم کل 
مره تلی. الخضال. لا نجنمع. نلک آلارعق فقلعل.دلک باتفاع آمر. آخن وی 
حرمة الغيبة. 
قلت: الظاهر من العطف استقلال کل فی الحکم, کما اذا قلت جاء زید و 
مرو کان» بعترزلي قولق چا رید رو جا۴ مرو و کون الواق بمعتی مغ دادن 
نم اعلم انه لا بد من تقیید الخبر بما |ذا لم یرتکب سائر الکبائر, بل 
0 فی الخبر افادة المفهوم لا المنطوق فافهم, و الأخبار فی ذلک 
کثيرة و یستفاد من عموم کثیر من الأیات آیضا ذلک نحو قوله سبحانه:" و 
أَوفُوا بالعهد انّ الْعهّدَ کان مَسوّلا" و یشمل بعمومه او اطلاقه عهود الخلق 
انضاء و العهد ورالو‌عد مقاربانه قول: ۲ الضه نون بعهُدهم آذا عاهدوا". 
ما و لا ان اس رح اد ۱ 
عبد الله علیه السلام یقول: ثلائة لم یجعل الله تعالی لأحد فیه رخصة: بر 
الخالدین رین کانا اه فاحريررع الهفاع بالعمد للبد ‏ الماحس و اداه لأمانة 
للبر و الفاجر ۱ 
ویفیدها انضا اخبار کثیرة کما روی الکلینی عن آبی عبد الله علیه السلام 
قال: اذا قال الرجل للرجل هلم احسن بیعک یحرم علیه الریح. و قد ورد فی 
انا عون عیر هه الخسلی ی مر یش رها خلت کات 
الله, و لیس فیها التقیید بکونها فی ضمن العقد, و کذا ما روی الشیخ فی 
التهذیب باسناده عن اسحاق بن عمار عن آبی جعفر عن آبیه علیهما السلام 
آن علیا علیه السلام کان یقول: من شرط لامرآته شرطا فلیف به, فان 
المسلمین عند شروطهم الا شرطا حرم حلالاء او احل حراما. 


دیول کی الجوار بما جوا کلف ره اوه لخن 
المنذر قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: یجیئنی الرجل فیطلب العينة 
فاشتری له الساع مرانچه تم آببعه یاه کم آشتریه شه‌هکای؟ عال: ادا کان 
بالخیار [ن شاء باع و ان شاء لم ییع. و کنت آنت بالخیار |ٍن شئت اشتریت و 
ان نت لم تشر فلا نار 

و باسناده عن خالد بن الحجاج قال: قلت لأبی عبد الله علیه السلام: الرجل 
بجی۶ فیقول : اشتر هد النمب و اریحی کدا و کدا«عال | لین (ن شاء 
ترک و ان شاء آخذ؟ 

قلت: بلی قال: لا بأس به, |نما یحل الکلام و یحرم الکلام. 

میافشادم ایضا ع ماوت بر فان فا فلت اش یی لو 
بجیتی الجل:فبطلب من بیغ الخربر و لیس عندی مته شتیء فیفاولبی 
کید آفا له کی الری و ااحل ی تیم غلن عنم آرهب.ا ری 
ط 


فقال: | بت اٍن وجد پیعا هو آحب الیه مما عندک ا یستطیع آن ینصرف 
۱ب 
نعم قال: 
ایام 


و روی مثله باختلاف پسیر بأسانید کثيرخ. 

و وجه الاستدلال بها آنه تدل علی آن قح الموا مسا تخت انوا 
فا اه یه وا آن یکون 0 تاد ایتیت یووم یه ابص 
اشتر لنفسک ان شئت اشتریته منک و لا فلا لکنه ند 

و آقول: تشک ان یستدل بما و یمان مه اند وی ی نف نم وم 
التلفط 

بالصيغة بشرائطها لا بلزمه الوفاء بها, و ظاهره شمولها لما |ذا وقعت 
الموا کدم ماه نی اند للم ماو اه الکنیتی (زه امن لین 
ابراهیم عن ابیه عن 


اسماعیل بن مرار عن یونس فی المدبر و المدبرة یباعان یبیعهما صاحبهما 
فی جياته. فادا مات فقد. عتفا: لان: التدیبر -عدق و لسن:جشیء واجت: فاد 
مات کان ی نلثه الذی یترکه. و فرجها حلال لمولاها الذی دبرها, و 
للمشتری الذی اشتراها حلال بشرائه قبل موته, فان الظاهر آنه فرع کون 
عدم الوجوب ۳ کونه عده فیدل تل آنه لا یجب الوفاء بها. 

و یرد علیه وجوه من الایراد: الأول: ان الخبر مجهول بابن مرار فلا یمکن 
|ثبات نفی الوجوب به. 

الثانی: اد موقوف لم یسنده الی امام و يشبه ان یکون من اجتهادات 
یونس و تلفیقاته کما هو دأبه فیٍ ان ۱۳ المواضع, و لذ| کان المحدئون 
یقدحون فیه مع جلالته بالاجتهاد و الرآی, و تشویش الکلام یدل علیه آیضا. 
ما 

الرابع: آن قوله: عدة معلوم آنه لیس بمحمول علی الحقيقة, بل هو علی 
التشبیه و المجاز, فان التدبیر اما عتق بشرط 2 وصية بالعتق باتفاق 
الخاضه و العامة و لیس نقی۶ منهما وعدا بل الوعد ما بعده الرجل, آن 
یفعله بنفسه, فیمکن آن یکون التشبیه من جهة آنه لا یترتب علیه حکمه 
الآن, بل یتوقف علی حلول الأجل. 

الخاهش سلضا ان الحمل فلی. الخقتقی لا تساه کمن عم ا لت نف رها 
بل یمکن آن یکون تقییدا له. 

السادس: آنه لو سلمنا آنه تفریع فالتفریع من جهة آنه لا پترتب علیه حکم 
العتق قبل الأجل و الا لکان الکلام متناقضاء و نجن لا نقول فی الوعد آنه 
یجب الوفاء به قبل محله بل نرجع و نستدل به علی وجوب الوفاء بالوعد 
لأْنه فرع وجوب التدبیر و لزومه بعد الموت؛ علی کونه عده فالوفاء بالوعد 
بعد حلول الأأجل واجب, 


فظهر .آن..مفاد کلامه آن التویین لیمن عتفا-متجرا لا بمکن التضرف: فق 
المدبر, قبل حلول الأْجل الذی هو الموت, بل هو عدة آی معلق علی شرط 
نیع واختب؛ آق الارزض مر بتروت: عامه مهم سید ماه بل 
پتوقف علی حضول شرطه فلا دلالة له علی عدم وجوب الوفاء بالوعد؛ بل 
دلالته علی الوجوب اقرب. و بقی فی زوایا المقام خبایا احلناها علی فهم 
المتامل. 

و قد یستدل علی عدم الجواز بأنه کذب و هو قبیح و حرام. و عندی فیه 
یلا تال ار ات لا باصن وال هل ی 
المستقبل, فانه سخیف فان المنکر للمعاد لا ریب آنه کاذب, و المنجم |ذا 
اخبر توقوع آمو.فی الخشتفیل .و لم بمم تقال: آ کا و 
تعریف. الکدتو بل ان آلوعه آنفم .هن هدا الفسل بل هو جعامله تجره من 
المتواعدین, فان المولی اذا قال لعبده |ذا فعلت الفعل الفلانی آعطیتک 
درهما و ادا فعلت الفعل الثلانی صریتک,سنوطا لیش العراد ببه الاخبار من 
وفع آحد. الامزین بل هو [لزام آمر علية آو علی نفشه: و ان:علم انب لا 
یوقعه کالبیع و الشراء و البيعة, فانها |نشاء آمر یوجب علیه متابعة من بایعه 
لا محض الاخبار عن ذلک. فانا نجد الفرق بین آن یعد زید عمر وا ان یعطیه 
درهما آو بآن یخیر بآن سیعطیه درهما لکن لیس من انشاء الا و پلزمه خبر 
تحرق فیه الصدق و الکذب: قما ورد من نشسبه الضدق الی الوعد من هدا 
القبیل, کقوله تعالی:" ار کان صادق الوغد" فاذا خالف الوعد فلیس هذا 
من الکذب المصطلح فی شی», نعم اذا وعده و کان عازما ای عدم الوفاء 
کان کذبه فی لا زم الانشاء, فان الوعد بدل ضمانا علی آنه عازم علین عدم 
الوفاء کان کذبه فی لازم الانشاء, فان الوعد یدل ضمنا علی آن عازم علی 
الوفاغ: کما آن ارب بذل علی: آنه برند [یقاع. الصرب و لین مدلول الوعد 
الاخیان غنن آبه عازم علی آن تفع دلک. و-حرمتة. هدا الکخت:ااضمتن فی 
هحل المتع:و کدا شممل.الایات, ق الاخبان الدالة.علین, خرهد. الکد تب له 
ممنوع. 


و لو سلم فلا یدل علی حرمة الخلف مطلقا قال الراغب: الصدق و الکذب 
آصلهما فی القول ماضیا کان ۳ مستقبلا, وعدا| کان آو غیره, و لا یکونان 
القصد الأول الا فی القول, و لا یکون من القول الا فی الخبر دون غیره من 
اصناف الکلام, و لذلک فال:" و من أَضْدَق من اللّه قبلا" و من أضْدق من 
له حدیثاً"" و اک فی الکتاب |سشماعیل له کان صادق ی 
با عرش فی غیره من آنواع الکلام الاستفهام و الافز و الدعاء و ذلی, , لحو 
قول القائل: أ زید فی الدار؟ فان فی ضمنه آخبارا بکونه جاهلا بحال زید. و 
کذا| اذا قال. واسنی, فی ضمنه آنه محتاح الی المواساة, و اذا قال: ۲ 
ب فی ققی کته نم هر سمل الضدی و آلکرب نی کشا نکن 
و یحصل فی الاعتقاد, تخو ضدی نی و کدتر .ی تتعملان: اقمه اعمال 
الجوارح فیقال: صدق فی القتال |ذا و فی حقه, و فعل علی ما یجب و کما 
یجب, و کذب فی القتال اذا کان علی خلاف ذدلک. قال الله تعالی:" رجال 
صر توا با غاف ها لاه خلت اختحعوا اه شا ام ند می افعالید: 
ات 
ققد تین آن:للضتقو الکدت‌سعانی غید الفتی المضظلم فسبهة الخدق 
و الکدت الن. الوعد.محصول. فلی, بعض تلی المعانی الجانیه: فظهر آن 
حسن الوفاء بالوعد ای وجوبه لیس من جهة آن مخالفته تستلزم الکذب حنی 
۳ آن ذلک یجرق فی الوعید. آیضا. و یجاب:بان. الکذب فی المضاجه 
بل من چهه آن العتل بعکم بحسن الوفاء بالعهد آو بیج خلفه ۲ 


الکلام فی وعده سبحانه و وعیده, لکن مخالفة الوعد فیه تعالی محال 
لأخباره بانق لابخلق الشتهان بخلاف الوعید فایه لح بقل ابه لا تخاف الفعید 
بل وعد عباده بالعفو و الصفح و المغفرة, و لیس ذلک من الکذب فی شیء. 
هذا ما تبين لی فی هذا المقام لکن ظاهر المحققین من آصحابنا و 
المخالفین آن الوعد من نوع الخبر و هو محتمل للصدق و الکذب و کذا 
الوعید. مع آن ظاهر آکثر آصحابنا آن الوفاء بالوعد مستحب کما قالوا فی 
یر فش ات رفظ دا له یک فیعض اند اللارم هچ در پسععت: آله فا 
ت و ند کن‌عص ماخ 

قال السید الشریف فی حاشية شرح التخلیص: الخبر |ذا قید حکمه بزمان 
او قبد آخز کان صدقه بتحقق حکمه فی ذلک الزمان آو مع ذلک القید: و 
کذبه بعدمه فیه | معه, و |ذا بقید فصدقه بتحققه فی الجملة, و گذبه 
بمقابله, فاٍذا قلت آضرب زیدا و آردت الاستقبال فان تحقق ضریک ایاه فی 
وقت من الأوقات المستقبلة کان صادقا و الا فکاذبا, و کذلک اذا قلت 
اضزیة نوم الجمعد آه قانما فلا بذ قی صدق‌ من عفی‌صرتی یاه وتحفق 
دلک اافید معم فان لم بضرنه: او صربه فی,غیر خاله القيام عان: کاوبا و 
کی ادا کان الفیدسضعا کمولی اضره ی هان اکن ماضا هلا خالا و 
لا هتبلا رها لخیو یکون کازبا: 

و بالجملة انتفاء القید سواء کار ها ای رم یوجب انتفاء المقید 
من حیث هو مقید فیکذب الخبر الذی یدل علیه, و کیفت. لا و فولک اصترره 
ار ها وم او رت و علی کون ذلک 
الضزت هاقعا چم الفعه آخفقار با للقیاطر قلو فوض انتفاء العیام. منلا دلج 
یکن الضرب المقارن له موجودا فینتفی مدلول الخبر, فیکون کاذبا سواء 
قضر ری تفای حالس العتاه اف ات خر ای 


اه هی و هر سا ار سا 
الخبر بالمستقبل و لا ریب فیه, و آن زعم بعضهم اختصاصه بالماضی و 
ااسال اوقت والخیر ی ای اسر فا اون 
آن یکون الغرض فیه محض الاخبار. 

هیا وروت دیق زوم وه اه ان الاسشولال شون کولس 
في فوله , و لتستعین به علی فهم بعض ما سیأتی من الوجوه فی بعض 
وحال فیشیه الا سم لها وا ال لا شاه ریسا 
ایس لاف اه اساب ال رنه نی امس 
برک عقوت بالنار نوم لایر فی الفت و الکیب و الاخان و الم 
باطل فکذا الملزوم, و اجیب: بانهم داخلون فی عمومات الوعد بالثواب و 
و اه ان اس ات ی الق فد ی کر رخاف 
بعلای ال یاوعد ناه رما هر کرما 

ثم ساق الکلام الی آن قال: نعم لزوم الکذب باخبار الله تعالی مع الاجماع 
غلی طلانه و تروق یل المیل مع اللس: الدان علت اساته مس 
الا ال آن ش مت تفه کی اس سوم الت 
ان 

فان قیل: صيغة العموم المعرية عن دلیل الخصوص یدل علی ارادة کل فرد 
شا اوه التضرض علیه تسا اس ارات العص فدایل ترا رن 
متا بر هت از ری نی الخیر للیوم نکب اما السموص ۱ 
عا ا الص و ی ال فا ی ال 
قلنا: ممنوع بل ارادة الخصوص من العام و التقیید من المطلق شائع من 
رد مسر لاله ویو نان مرا بان 
لا نسخ 


و هذا هو المذهب عند الفقهاء الشافعية و القدماء من الحنفية, و کانوا 
ای ای را ار مه 
نشحا ویخصون التخصیص ها یکین دلیلة متصاا.و خووین الخلت قی 
الوعید, و یقولون الکذب یکون فی الماضی دون المستقبل, و هذا ظاهر 
الفساد فان الأخبار بالشیء علی خلاف ما هو کذب. سواء کان قی الماضی 
آو فی الهستقبل, قال الله تعالی:" ا لم تز ای الْذین ناققوا تَولون 
لاخوانهم الذین کقژوا من ال الکتاب لین أَحُرجْنْمٌ لَنَحْرجَنْ مَعكُم و لا نطبع 
یم آحدا بدا نم قال:" و له هه [م لکادتون, ین آشرخوا لاتوت 
حعفر ع لین فمیلما لا عضو هم" غلی آن المذهت عندنا آن آخبار الله تعالی 
ایا وا ای اسف 
ثم قال: و للامام الرازی هنا جواب الزامی و هو آن صدق کلامه لما کان 
عندنا آرلیا امتنع گذبه, لأن ما ثبت قدمه امتنع عدمه» و آما عند کم فانما 
امتنع کذبه لکونه قبیحا, و لم قلتم آن هذا الکذب قبیح و قد توقف علیه 
العفو الذی هو غاية الکرم. و هذا کمن آخبر آنه یقتل زیدا غدا ظلما, ففی 
القد اما آنوی الخنن اه الم ماه زک اه و هو الحم که 
لا یوجد الا عند وجود الکذب. و ما لا یوجد الحسن الا عند وجوده حسن قطعا 
فهدا الکوت حسد 

و یمکن دقعه بان الکذب قی |خبار له تعالی قبیح و ان تضمن وجوها من 
ای ار ها تال اس نی لاه سل 
فا وا اه 
الکفار فی النار,. فان غاية الأمر شهادة النصوص القاطعة بذلک و اذا جاز 
الخلف مس القطع الا نی دوه ۱ 


بجوزون العفو عنهم فی الخکمه: علی ما بشعر به فوله تعالی؛" | فتعقل 
المُسْلمینَ کالمَجره هی ما لک کون شیر الی هن الا ات 

۵ وه |لتفر فة آن العفاضی قلما نله عرن خوف عقاب و رخاع ره و ین 
دلیبهن خیرات تقایل ها ارتکب من المعضیه ابباغا لاموی: بخلاف الکافر,.و 
انضا ار ی وا ی ده وا و 
خی ععمته‌سلای اجه ناما لرفت لهوی و الشهوة و آما من جوز 
القفه غقلا و :الکدفی الوعید اما قول-تجوار الکدت امین لفعل 
آلخسن: ایا کت اس ال افم ل هر ار ال ال 
بانة لا یعفو عن الکافر, و یخلده فی النار, فجواز الخلف و عدم وقوع 
تفن ها العتر فص لها کانتهوااطا عم آ العیل خوار الدت 
فی اخبار الله تعالی باطل قطعا. 

و قال المحقق الدوانی فی شرح العقائد: لا یجب الثواب علیه تعالي فی 
الطاعَة و لا العقاب علی الععصیه خلافا المغتر له و الخوادجر فانیم اب 
قفاب‌تضاحت الک وه ی الا ان روا را 
تیاغل بان ال کات ام کت رن پالععای له ام شاف 
لزق الخلت فی وغیده و الکدب فی ره وهما محالان علی الله تعالی. 

۵ و بآن غایته عدم وقوعه و لایلزم منه الوجوب علی الله تعالی, و 
اعترض علیه لشربف العلامة بانه حینتذ پلزم جوازهما ِِِ آن 
لس کات یاعد نله عالن 0 

فلت لکد فص ۵ العض غل فالی اقا یم ارات سل 
ها العی کس ‏ یه اش خله کاس ماع مش ند 
الکلام و غیرها 


مهرضفات الکسال بل الوحه‌فی: الحهات:ما آشرت الیه‌سایما من ان آلهعد 
و الوعید مشروطتان بقیود و شروط معلومة من النصوص فیجوز التخلف 
ار الط ف ان العیض شا انشا الترصیت ده 
الترهیب. 

علی آنه بعد التسلیم انما یدل علی آن استحالة وقوع التخلف لا علی 
الوجوب علیه, اذ فرق بین استحالة الوقوع و پین الوجوب علیه کما آن ایجاد 
الفحالت تال غلی لاه عالی: و لا معا :ان جر ام علیم. بل |لوسوت. 2 
الحرمة و نحوهما فرع القدرة علی الواجب و الحرام. 

و اعلم آن بعض العلماء ذهب الی ان الخلف فی الوعید جائز علی الله 
تعالی, بو هن ضرخ بر الواخدقرفن تفستن الوسیط فی گوله بعالی: فی 
سورة النساء: " و من بفثّل موّمنا مُتَعَمَدا قَجَراوَهُ جهَنم خالدا فیها" حیت 
قال: و الأصل فی هذا آن الله تعالی یجوز آن یخلف الوعید و ان کان لا 
یجوز آن بخلف الوعد و بهذا وردت السنة, ثم ذکر فی ذلک آخبارا. 

ثم قال: و قیل: بت که ی وم ی 
الله تعالی " ما یَبدّل الْقَوّل لد" قلت: ان حمل آیات الوعید علی انشاء 
التهدید, فلا خلاف لاأنه حینتذ لیس خبرا بحسب المعنی و ان حمل علی 
الاخبار کما هو الظاهر. فیمکن آن یقال بتخصیص المذنب المغفور عن 
عمومات الوعید بالدلائل المفصلة و لا خلف علی هذا التقدیر آیضا فلا بلزم 
تبدل القول, وا خی یی ای 
التبدل و الکذب, الا آن تحمل آیات الوعید علی استحقاق ما آوعد به لا علی 
وقوعه بالفعل, 2 المذکورة اشارة الی ذلک حیث قیل" قَجرامْهُ 
جَهَتَمْ خالدا فیها" انتهی. 


فا الراری فر ی وله تعالن ی من کفت ره و |حا رن 
حَطِیته" اختلف آهل القبلة فی وعید آصحاب ان فا 
بوعیدهم و هم فریقان, منهم من آثبت الوعید الموّبد و هو قول جمهور 
الععتر اهب العوا و متفه مج انست عبا مقضا. من لاس من ام 
0 و القول الثالث انا نقطع بأٌنه سبحانه یعفو 
اه لکنا نتوقف فی حق کل آحد علی 
التعبین انة هل بعقو عنه آم لا و نقظعبانه |۱3 عدب آخدا متهم‌قانه لا بعدبه 
اندا یل بقظع: اه هه قول ار الصحانه:و آلناعین و اهل الستد. و 
الخماعة و اکتر الاماسد: و.شط الکلام فی. دلک یما لا سید غلیه: و لا 
تناشت: دکرها قی-هدا العفام. و برجم‌حاضل. وه عن ذلائل الخضم ال 
ان ابات العف مخضصه وسفرع لیات العقاب. 
و قال في قوله تعالی:" ان ال لا بُحْلَِ الْمیعاد*" کلاما طویلا فی ذلک ثم 
قال فی آخر کلامه: اه ی ار ات 
فجمایه. ان هدا اتما بلرع لو کان المعند ناسا خنها سر یر شرا و نوی 
جمیع الوعیدات مشروط بعدم العفو, فلا پلزم من تکره دخول الکذب فی 
کلام الله. نت 
و مما پدل علی آنهم یعدونه خبرا آنهم یحکمون بوجوب الاستثناء فیما یعده 
اسان ام خر تاعاعه [مابالقول اه بالمی ال الشید المرتضی: رن 
الله عنه عند تأویل قوله تعالی:" و لَقَدٌ فا شْلیّمان" الاية, فأما قول بعضهم 
آن ذنبه من حیث لم یستشهد بمشية الله لما قال: تلد کل واحدة منهن 
طلاا فاحل دلایه یه السام هن لد سر دای نع اساهتصصی و 
اعتقادا, اذ لو کان قاطعا مطلقا للقول 


لکان کاذبا, او مطلقا لما لا یامن آن یکون کذبا, و ذلک لا یجوز عند من جوز 
الصغائر علی الاأنبیاء. 
و نجوه قال الشیخ الطبرسی قدس سره فی تأویل تلک الاية, و هذا الکلام 
و ان کان فیما ظاهره الخبر لکن سیأتی منهما رضی الله عنهما ما یدل علی 
آنهم لا بفرقون فی ذلک بین الوعد و الخبر. ۳۳۳۳ کلام کر هرا اصعاینا 
چار هذا المجری, ۳۹ کمن اوعد اد 27 خبرا فعلی هذا یشکل 
القول بجواز مخالفة الوعد من غیر عذر و مصلحة, و آما الوعید فتکون 
مخالفته من قبیل الکذب المجوز للمصلحة اذ لا خلاف فی آن خلف الوعید 
لیس بحرام پل هو حسن, فیکون جوازه مشروطا بمصلحة مجوزة للکذب. ۰ و 
القول بهذا آنضا. مشکل .فان العیه زا اشتحن عفن العولین امین و آوعده 
دلک من غیر عصلحة فی و لی: الم عید. ۱ 
حراما, و لا آظن آحدا قال بذلک الا آن یقال العفو من الصفات الحسنة و 
الأفعال الجميلة, فاٍذا صادف الکذب بصیر به حسنا, و فیه بعد. 
و آیضا لو کان قبح خلف الوعد من جهة الکذب لزم [ذا قال رجل آرکب غدا 
ما پاک هل یز یه دا بدا له ول دریت ریواصت و 
اعله. فا لمیقل به اخده فالاولن خعلهما .من فبیل. الاتفاء ٩‏ الخنرء فلا 
یوصفان بالصدق و الکذب. و اطلاقهما علیهما علی التوسع و المجاز. 
4اه غلی بولک ان نوفدم السکدت فا بطافا نماض 
خیش القول: لا ها کون تصدیقه و ده ار الها لو لش ها دلیاا: و 
کر 
فان قیل: الم لم بعد آحل العربیة الوعق من افسام. الاتشاء فلت فذا رهم 
ب علی ذکر الاطلاقات االلغوية و مصطلحاتهم. و لذا لم یعدوا بعت و اشتریت 
و انکحت 


و اخرت.ه امتالها-فن. آنواع الاتضاء لانها هن الحفاتق الشرفته لا مه 
لا ات 
فا التتویه فی قرو تا راعش ها ای و ال ی و 
العرض و النداء قیل: وه ی ی ناسا یی سل وان و 
آها ضنع آلعقود فالضتیه آنها اتضای ال بعض. الغاح هی اخبار ۳ 
الوضع اللغوی و الشرع قدم مدلولاتها قبل النطق بها لضرورة تصدیق 
المتکلم بها و الاضمار اولی من النقل, و هو تکلف. 
۳ 9 ان علی تقدیر القول بالوجوب, فالظاهر ان تا مه 1 

و9 
الاستثناء بالمشية. و قول ان شاء الله فانه یحل النذور و الأیمان الموكدة 
کما صرح به في الاخبار و پذل علیه: قوله تعالی:" و ۷ تقولن لشوء انن 
فاعل ذلک عغدا الا آن بشاء رو 
قال الطبرسی : قدس سره قد ذکر فی معناه وجوه. : آحدها اتف تمی فن 211 
لنبیه علیه و آله السلام آن یقول آفعل شیثا فی الغد الا آن یقید ذلک بمشية 
الله تعالی, فیقول: |ٍن شاء الله, قال الأخفش: و فیه اضمار القول, فتقدیره 
الا آن تقول اٍن شاء الله, فلما حذف تقول فقل ان شاء الله الی لفظ 
الاستقبال, فیکون هذا تأدیبا من الله لعباده و تعلیما لهم آن یعلقوا ما 
یخبرون به بهذه اللفظة حتی یخرج عن حد القطع, فلا بلزمهم کرت آه یت 
اذا لم یفعلوا ذلک لمانع, و هذا معنی قول ابن عباس. 
تایه آن فعله ان شاه الله معتی المصدر و فلقنها ای ای 
ظاهره, و تقدیره و لا تقولن انی فاعل شینا غدا الا بمشية الله, عن راد 
هد وه حشنن: بظابق الظاهر: ولا بناج فیة الی:بناغ الکلام غلی مخدوفت: 
و معناه لا تقل نی 


افعل الا ما یشاء الله و پریده, و |ذا کان الله تعالی لا يشاء الا الطاعات 
فکأّنه قال لا تقل نی آفعل الا الطاعات, و لا بطعن علی هذا بجواز الاخبار 
عما یفعل من المباحات التی لا یشاء‌ها الله تعالی, لأأن هذا النهی نهی تنزیه 
ا نمی تحريض بذلاله اند لو تم بقل دلی لم بانم با حلای. 

و ثالثها: آنه نهی عن آن یقول الانسان سأفعل غدا و هو یجوز الاخترام قبل 
آن یفعل ما آخبر به فلا یوجد مخبره علی ما آخبر به فهو کذب, 8 
ار ی را 
الفکره امتان محو له هقی دی فلا فتاه سم مق الکی ساسا 
الذی ذکره الله تعالی, فاذا قال انی صائر غدا الی المسجد ان شاء الله 
افت فن ان مسا کا ان اللضان ساع ان له العص ی 
المسجد غدا حصل المصیر الیه مته لا محالة. فلا یکون خبره هذا کذبا و ان 
پم ها یا ی 9 
مشية الله تعالی عن الجبائی, و قد ذکرنا فیما قبل ما جاء فی الرواية 
را 
الفونین فقال: آخب کم عنه غدا و لم پشتتن: فاخسن عته الوخن آیاما جنی 
شق علیه, فانرل الله هذه الابة پامره بالاستثناء بمشية الله. 

و قوله:" و ادکر رَبک |ذا تسیت" فیه وجهان آحدهما آنه کلام متصل بما قبله 
ثم اختلف فی ذلک فقیل: معناه و ادکرّ ریک |ذا تسیت الاستثناء ثم تذکرت 
فعل انشاة اللف. و ان کان بعد.یوم آو شهر آوسته عن ابن عباس: و هد 
روی ذلک عن آثمتتا علیهم السلام. و یمکن آن یکون الوجه فیه أنه ذا 
الاستثناء بعد انفصال الکلام فی الکلام, 


ففت انطال. الخت. عسفوطظ الکفا رفن الیهو ی هه الا سم رای ان 
عباس فی قوله, و قیل: فاذکر الاستثناء ما لم تقم من المجلس عن الحسن 
و مجاهد, و قیل: فاذکر الاستثناء |ذا تذکرت ما لم ینقطع الکلام و هو الأوجه, 
و قیل: معناه و در ریک |ذا تسیت الاستثناء بآن تندم علی ما قطعت علیه 
فن الخیر گر الاضه: و الأخر آنه کلام رید رو . 
شم قال. (رها:»قال االید لاخ المرنضی فقس الله. روخ اعلم ان 
للاستثناء الداخل علی الکلام وجوها مختلفة فقد یدخل فی الأْیمان و الطلاق 
و العتاق و ساثئر العقود و ما یجری مجراها من الاخبار, فاذا دخل فی ذلک 
ای ای اه را اه و لذلک یصیر 
ها کلم به. کانة لا کم له ۵ کدلی یضح .علی: هدا الوخه ان جستتی 
الانسان فی الماضی فیقول: قد دخلت الدار ن شاء الله لیخرج بهذا 
الاستتاء :هه آن کمن کلاسه نوا فاطفا او ارم یهار و نها اه ضه 
دخوله فی المعاصی علی هذا الوجه, لأّن فیه |ظهار الانقطاع الی الله تعالی 
و المعاصی لا یصح ذلک فیها. 
و-هدا الوجه آخد‌ها تختمله امین لاش هقی ندخان الانشتاء ی الکلاسه 
یراد به اللطف و التسهیل و هذا الوجه یختص بالطاعات, و لهذا جری فی 
قول را ی ان آو لاضلین غدا انشاء الله مجری 
آن یقول انی فاعل |ن لطف الله فیه و سهلة, و متی قصد الحالف هذا 
الوجه لم یحنث |ذا لم یقع منه الفعل آن یکون حانثا آو کاذبا لأنه |ذا لم بقع 
منه الفعل علمنا آنه لم پلطف فیه لأنه لا لطف له. 
ها الوجه نضه آن تفا فی-الایه. لایه بصن الظاعات الايه سا ول 
کلها لم کرت فبیخا لاد امداع اسان علی سامت اف کل 
فعل لم یکن قبیحا. 


و.قد تدخل الاستتتاع فی الکلام و-یراد .به التسهیل. و.۱اقدار .و التخلیة و 
التقاع علی ها هوعليه: من الاخوال, و هدا هو الفزاد آذا دخل فی الضاعات: 

شتا الوجهمفکرن فی الایقر و قد بدخل انستنا المشبه فی الکلام: و ان ام 
برد به شیء۶ من المتفدم. دکرم, بل یکون الغرض الانقطاع الق الله من غیز 
آن یقصد به الی شیء من هذه الوجوه, و یکون هذا الاستئناء آیضا غیر معتد 
به فی کونه کاذبا آو صادقا لأنه فی الحکم کأنه قال: لا فعلن کذا ان وصلت 
الی مرادی مع انقطاعی الی الله و اظهاری الحاجة الیه. 

مها الحم آنضا بسن کي اابد ومتی بامل. جصاه ها وتان سین لاه 
ِ به الخواب غن الصسالة التی بسال تهاقف بدهت: الی خلاف: العدل. 


قولهم: 
لو کان الله تعالی نما پرید الطاعات من الأعمال دون المعاصی لوجب |ذا 
قال الذی علیه الدین و طالبه به: و الله لأعطینک حقک غدا ان شاء الله, آن 
یکون کاذبا و حانثا (ذا لم یفعل لأن الله قد شاء ذلک منه عندکم و أن کان 
لم یقع. و لکان یجب آن تلزمه به الکفارة و آن لا یوثر هذا الاستتناء فی 
تمه ولا ترحه من که انا کشا اس له الم الم نی یی 
قام زید فقام و لم یعطه فیکون حانثا, و فی التزام هذا الحنث خروج عن 
هت 


9 قد آطبق الأصحاب ۳ آنه جوز للحالف الاستثناء فی بمینه 
2 ۵ انم اه ی دم انعفاد ایمی و فصل العلامة فی 
ام اليمین مع الاستنناء ان کان المحلوف علبه واجبا آو 
مندوبا و الا فلاء و مستند المشهور و ان کان ضعیفا لکنه منجبر بالشهرة بین 
الامد, و ایضا ظاهرا اکتر,عدم الفری من فضد التعلیقو النزی. و ریما 
تقضر الحکم علن التعليق, و آیضا الهشهور آن الاستتناء انما یکون بالافظ و 
استوجه فی المختلف الاکتفاء بالنية و فیه نظر, 


ود قی ااختار‌جواز ااستفاء الی آریعتن ماو اعله هی ااعمل بالسخه 
لا اش الم ما دک الیرشی :۰ سای الکلام عی منم ول ان 
شاء الله. 
و لا پبعد جریان جمیع تلک الأحکام هنا بتقریب ما مر و کما یظهر من کلام 
اللسد ری ال ی اسف له ال ول سم ها تن 
التا ها ادا کان اضر الفهعت حرامار فایلا یوار لفات ده 
ی ال ان 
التالت ادا کان الا مه وه مرها فا یفام لا تشم وان آلخای 
فیه. فٍن الیمین و النذر و العهد مع کونها عدة موٍکدة مع الله و عهدا موثقا 
آیضا یشمل تلک الأخبا ۱ 0 ۱ ۳۳۱0 بر 
ری دار اس فا منم ی این فیعضما زا علی اارصل علی 
اد ۱ ۱۳ و فق.بعضها ار حلف 
الرجل علی شیء و الذی حلف علیه |تیانه خیر من ترکه فلیأت الذی هو خیر 
و لا کفارة علیه, و فی خبر آخر من حلف علی یمین فرأی غیرها خیرا منها 
فأتی ذلک فهو کفارة یمینه و له حسنة, فعلی هذا لو وعده فیما فعله مکروه 
آو خلافه مستحب یجوز له الخلف, و آما |ٍذا کان خلافه راجحا بحسب الدنیا, 
خان تصق صی آس باسالشتت ال اناد آه سوه المع ای 
گر له سا اش الق اعد عون العف فیهه بل حتف بح 
الصور و ان تضمن ضررا مالیا قلیلا لا یضر بحال الواعد, فالظاهر عدم جواز 
الخلف.علی عویر الوجوب ولا پلزم آن ۲ تجت الوفاغ:فن الوعد بالمال 
اصلا 
ریم و نجودلکم ۳ القول الجواز کما 1 1۳ 
له بل وه قح الاحا ری اه اضا رن خهفزها لزلی التمر و 
ترک طلب الماء للطهارخ. 


الرابع: ما کان فعله راجحا دینا بحیث لایصل الی حد الوجوب و مرجوحا دنیا 
هل یجوز الخلف فیه ؟ ظاهرا لأاصحاب عدم جواز الخلف فی الیمین, و یظهر 
من کثیر من الأخبار الجواز کقول آبی عبد الله علیه السلام فی ضحيحة 
زرارة: کلما کان لک منفعة فی امر دین او دنیا فلا حنث علیک, و قول آبی 
جعفر علیه السلام فی موثقة زرارة: کل یمین حلفت علیها لک فیها منفعة 
فی آمر دین آو دنا فلا شیء علیک فیهاء و نما تقع علیک الکفارة فیما 
حلفت علیه فیما لله فیه معصية آن لا تفعله ثم تفعله, و فی الحسن 
کالصحیح عن زرارة قال: ام ی الا مه زرا ای نفنی۶ لا ندز 
فی معصية ؟ قال: فقال : کل ما کان لک فیه منفعة فی دین آو دنیا فلا حنث 
علیی قیهن فاد کان قی الیمین:ه الندر کدلک ففی الوعد کدلی: شقرت: ما 
مر مع ما ورد فی الخبر من تشبیهه بالنذر. 

الخامس: ما کان مباحا متساوی الطرفین فالمشهور فی الیمین الانعقاد, و 
فی النذر عدمه, و ظاهر کثیر من الأخبار آن اليمین آیضا لا ینعقد کما ِِ 
عن زرارة آنه سأل آبا عبد الله علیه السلام: آی شیء الذی فیه الکفارة من 
الاتضان ‏ فقال ها حلقته غلیه ما قیه. ال فعلیی العفانی ادا لم کف هر 
ما حلفت علیه مما فیه المعصية فلیس علیی فیه العفارة اذا رجعت عنه, و 
ما کان سوی ذلک مما لیس فیه بر و لا معصية فلیس بشیء. و قد ورد مثله 
پأسانید جمة فالظاهر بتقریب ما مر عدم الوجوب فی الوعد, و یدل علیه 
ایض تم ترا فی: العی الاولر اد فوله صلیه السلاه تج الظاهر ان 
آلسر اد یه الم الشرعی لا اللغوی تقوله: لا کفار رفلمادلم کر ندرا مرها 
فالغرض التشبیه به فی الاشتراک فی الأحکام, و قوله: لا کفارة له, بمنزلة 
الاستثناء اذ هو بقوة الا آنه لا کفارة له, کما هو الظاهر من السیاق, و 
الاستثناء دلیل العموم, فالکلام فین قدم آنه یبحم الندزز و متیر کضعه فش 
الأحکام الا فی 


الکفارة, فیجری فیه احکام النذر. 
السادس: آنه لا حکم له مع عدم القصد کالنذر و الیمین. 
السابع: آنه لا حکم له مع الجبر و الاکراه و التقية, و حفظ عرض موّمن آو 
ماله آو دمه, و کلما یجوز فیه الیمین, و ینحل به النذر کل ذلک بتقریب ما 
مر, و وجوه آخری لا تخفی. 
الثامن: آن النية فیه علی قصد الحق و العبرة به کالیمین. 
التاسع ود الاهل کفا سر فی‌یات الکدتب ان عیستی. اسان عن. انس 
عبد الله علیه السلام حیت قال: کل کذب مسئول عنه صاحبه یوما الا کذبا 
فی تلاتق الی: آن قال: آو زخل وعه آهله :شتا وتهو لا برید آن تم لهمه و 
یمکن آن یستدل به علی السادس و الثامن, و قد مر الکلام فی تسمیته 
کضانه لو خما. علب الخعیفور مفیل بان فیخه للکیی فاحیار خمان الکدت 
اافضاحه کت مر و قو نی تحار مالک من ال حور الطلف افال 
من المصالح الدنيوية, فکیف الدينية. 

نم اغلم ان کلها دکرتا قاتفا هه من افو اما آلند فلا نیت فی نشنه 
هل و نقلا کما مر بعض الکلام فیه فی وعید الله سبحانه. و 
الأخبار ی الوجوت و الرججان [نما هی فی الوعد لا الوعید. و 1 
لول آیضا ورد بلفظ العدة و قد مر فی کلام الجوهری آنها فی الوعد 
بالخیر, و الخبر الثانی ظاهر و الأٌخیار الواردة بحسن العفو عن الوعید قولا و 
دام اضاان امه علی یر رل کیت لاه نت الا ال 
بت یل ود للواعد و لا حقا لازما للموعود له یمکنه الاستعداء به و 
الاح هتم فمراه بل الاظی. تفن فی الشه ایضا کذ لک 0[ 
پامهة الففاه بهه و نهد بطمز الفرق نها آضا کان.فی .ضمن عمد لازه او 
لم یکن, و یمکن حمل کلام بعض 


9 3 

9 من حجبٍ احَاهٌ المَوُيَ ۲ : 

۳ 95۹ ۳4 نم ۱ - ن‌ ۲ ] م2 س ۳ 

1 و ی ال شعری_عغن مه ی و 

2( مد لقن محمد ونان عن امه 
مد بنٍ ۳19 عَن ه 2 7 7۳ 
ِِِ قال قال ابو عَبد الله ع مَوْمنِ بینة و بین مومن ججاب 
ب اللة عْز 9 


الأصحاب حیث حکموا بالفرق علی هذا الوجه آیضا و ان کان بعیدا, و الله 
تعالی پعلم حقائق الأحکام و حججه الکرام علیهم الصلاة و السلام. . _ 

و قد آطنبنا الکلام فی هذا المقام لأنه مما یعم به البلوی, و من 
الأأصحاب من تصدی لتحقیقه, و فی بالی آن وففتن الله تعالی آن اکتب. فیه 
تشاله حفزدم واه الموفو: 


کِِ 


پاش من حجب آخآخ المومن 


: صضعیف. 

دود 1 اقامة 0 ۷ 1 تفه من الدخول ۳ قال راشب 
الترب ایعاع. شیء علی. ضشیء: و لنضون اختلاق. الضرب: خولف. بین 
7۳۳ مر از رصن نا ار و 
ضزیب الخزاخم اعتبارا تصربه. بالمطرعد. و.قیل له الطیع. اعارا نانند 
السکة فیه, و ضرب الخيمة بلضرب اوتادها بالمطر قة و تشبیها بضرب 
الخیمة قال:" ضرتث عََنْهمْ ال دُلْه*" آی التحفتهم الذیة التحاف الخيمة لمن 
ضربت علیه و منه آستعی" " قضر تا علی ادانیه فی الکنی" وفال؛ 

" قضْرب هم یشور " الی آخر ما قال فی ذلک. 


" مسيرة آلف عام" ای من آعوام الدنیاء و یحتمل عام الاخرة, ثم الظاهر 
منه ارادة هذا العدد حقيقة, و یمکن حمله علی المجاز و المبالفة فی بعده 
عن الرحمة و الجنة, ۱ 2 
المسافة البعيدة. و علی التقادیر لعله محمول علی ما اذا کان الاحتجاب 
للتکبر و الاستهانة بالممن و تحقیره, و عدم الاعتناء بشأنه لأْنه معلوم آنه لا 
بد للمرء من ساعات فی الیوم و الليلة یشتغل فیها الانسان باصلاح 
نفسه و معاشه و معاده, لا سیما العلماء لاضطرارهم الی المطالعة و التفکر 
فی المسائل الدينية و جمعها و تألیفها و تنقیحها, و جمع الأخبار و شرحها و 
تصحیحها و غیر ذلک من الأمور التی لا بد لهم من الخوض فیها و الاعتزال 
عن الناس و التخلی فی مکان لا یشغله عنها آحد, و الاأدلة فی مدح العزلة و 
المعاشرة متعارضه و سیأتی تحقیقها انشاء الله, و قد یقال المراد بالجته 
جنة معينة یدخل فیها من لم یحجب المومن. 


الحدیت الثانی 


" کان فلان" قیل: کان تامة آو فلان کناية عن اسم غیر منصرف کاحمد, و 
آقول: یحتمل تقدیر الخبر آی کان فلان قارع الباب, و فی القاموس: ما 
اکترت له ما ابالی به. 


5 


۰۰ 2 ۳ 
۱ص 


لم عْلامَة و لا اعْتمّ أَحَدٌ مهم م یرجُوءه عَن الاب و أفْتلُوا فی حديثهم 
ی هش الحل قَأَجَابَهم و فد حرجُوا بُریدُونَ صَنِعَةَ 


لتَفضم ۲ ل آتا مَعكم ققالوا له تعغ و لَم توا له و کات 
۳۳ ه- ود یک 0 

الرَحْلَ مُختاجا_صعیفت العال قلتا کانواز من جقضن الطرتی وا ععاما قه 
ظلهم قظنوا نهُ مطز قیَادرژُوا قلقّا اسْتوت لْعمامَةٌ عَلی رُغْوسهم |ذا متاد 

و ب ج را 0 1 بل ۵ ء جرج + 
بتادی من جوّف الْعامة ها الا خذيهم و آتا جبرئیل سول الله فاذا ار 
<- لا 


هد ود وه 


"ماکان دق ان امه المسس را ال اضر الدهر تج 
بمعنی فی, و فی القاموس: بکر علیه و الیه و فیه بکورا و بکر و ابتکر و 
ایکن هباکرة آناه بکرم و کل من بادز الی. شیء فقد آبکر (لبه فی ای وفت 
کان, و قال: الضيعة العقار و الأرض المغلة. 
" و لم یعتذروا الیه" " ریما يفهم منه آنه عرف آنهم کانوا فی البیت و لم 
پادتوا لمم وه بط یل الطاه‌من آخز الخدحلافه. و بدل علی آنه لو 
صدر عن أحد مثل هذه البادرة کان علیه آن یبادر الی الاعتذار و آزة مع 
رضاه یسقط عنهم الوزر. 
" ضعیف الحال" أی قلیل المال" قد آظلتهم" آی قربت منهم, آو الشمس 
لما کانت في جانب المشرق وقعت ظلها علیهم قبل آن تحاذی رو‌وسهم" 
تت انم اف. سیب خووت. الفعامه مظر. فناذروا" لتضلوا الت. الضیعة 
کی پزول العظی و اتقو لما ان شین الحمع جع مر لالانه و ایا 
الساعة فلا" آی لا ینفعهم لیر دوا الی الد نپا" و عسی ان ینفعهم" ای فی 
البرزخ و القيامة. 


الحدیث الثالث 


تیف رو قو مر له لا الم بکس فه غاظ اس ۳ 


تست ال اد 


: مجهول. ۱ ۱ ۱ 
"آنما مبطلن فیل ای عفد مها توبن العضاف و اتحضاق لته آنن 
فستها خبرهزو الخملهشرطیه وجماة لم پرل‌مزانیه و الضمیر راجم ان 
الضفدام ان ای کی ایض و ور را تن ام و 
لعل المراد بالالتعاء الاعندار آوضفه نو هو محمول علی ما مر خنعدم الغدر 
و الاستخفاف. 


: ضعیف. 

و قوله: و القیام (ما عطف تفسیر للمعونة, آو المراد بالمعونة ما کان من 
عند نفسه, و بالقیام ما کان من غیره الا ابتلی" کذا فی آکثر النسخ, فکلمة 
الا آضا ژانده اه اامستتنی صنه شعدر ای ما.فعل زلی لا اتلی: و قیل: من 
للاستفهام الانکاری, و فی بعض النسخ ابنلی بدون کلمة الا موافقا لما فی 
المجاسن و توا ااعمال ههو آطهرن ی طمیر علیه. زاجم الی-هن تقدیر 
فضاف ای علی معونته: و فاغل بانم. راجه الی: من بخل: و یحتمل آن یکون 
راجفا الن.فن قن. من باتمه و ضفیر علیه للباخل: .و التعدیه بعلی. اتضفیر 
معنی القهر, آو علی بمعنی فی آی بمعونة ظالم یأْخذ منه قهرا و ظلماء و 
یعاقب علی ذلک الظلم و قوله: و لا یقجر آی الباخل علی ذلک الظلم لأنه 
عقوبة, و علی الأول قوله: و لا یوجر اما تاکید او لدفع توهم ان یکون اثما 
من جهة و مأجورا من آخری. 


الحدیت الثانی 


قاستعان به فی حاجته قِلم بَعنة و هو بِفدر الا ابتلاخ الله بان یِفْضی حوا: 
ی به 23 ار 2 و در ! 0 5 حوایم 
کت 1 س ی 1 چم اس ث ۹ ِ 
غیره من اعداٍیتا عدبة اللة علیها یوم القیامة ۰ ۲ 
و س 7 سس 2 ل 0 مر للم لًٌّ 0 ض 
3 ابو علی الاشعری عَن مَحَمّد بن بان مَحَمد بن اسلم غن الخطاب 
و _ و - و ۳ و 2 واگ هر 


عی فیه) و ؛ ی , ۲ 
4 الحسَین بن مَحَمَّدٍ عَن مَعلی بن مَحَمّدٍ عَن احمَد بن مُحَمّد بن عبد الله 
ح و 2 خر ۳[ ما مر خلت زر وف رو ره 5 
عن علی بن جعفر عَن اخیه آبی الحسن ع قال سَمعئة یقول من قَصَد البه 
و۶ و |جع|: هو 1 ۳ وه ره هم مود اه - -012 
رب همه - نه مُسْتجیرا به فی بعض اخواله فلم یِجره بعذ ن یقدر عغلیه 
چپ و 2 ۳۳ 9 ز- 

فقدذ قطع ولابة الله عغز و جَل 


و الاستثناء یحتمل الوجوه الثلائة المتقدمة, و قوله: یعذبه الله صفة حوائج و 
ضمیر علیها راجع الی الحوائج. و المضاف محذوف, آی علی قضائها, و یدل 
علی تحریم قضاء حوائج المخالفین. و یمکن حمله علی النواصب آو علی 
غفر امس یه مها ساره له لین اند خی محر بان 
یکون یعذبه الله قیدا احترازیا بعید. 


الحدیث الثالث 


: صضعیف. ۱ 
ی تاق وه نموت ععرل با مالس نی ام 
راجع الی الرجل, و العائد الی من محذوف, ای علی معونته. 


تسش اد 


" ضعیف علی المشهور. 

۳ به" ی لدفع ظلم و لقضاء حاجة ضروریة" فقد قطع ولاية الله" 
آی محبته لله آو محبة الله له آو نصرة الله له آو نصرته لله, آو کناية عن 
فلت انجاته: فان اللت صلی آلوین آمتفاء فا لعاضل انم زا بلی الله آمفره و 
لا بهدیه بالهدایات الخاصة و لایعینه و لاینصره. 


باب من منع موّمنا شیثا من عنده آو من عند ۶ 





: ضعیف. 
" مزرقة عیناه" بضم المیم و سکون الزای و تشدید القاف من باب الأفعال 
من الزرقة, و کأنه اشارة |لی قوله تعالی:" و تشر الَْجْرِمینَ بوذ رف" 
ال اه ی ی ان 
ات اه اس ای وا یرومم ار 
قالوا في صفة العدو آسود الکبد آصهب السبال آزرق العین آو عمیاء فان 
و قال فی غریب القرآن: ۰ ژُرّفا" لأن آعينهم تزرق من شدة العطش, 
و قال الطیبی فیه: آسودان آزرقان, آراد سوء منظرهما و زرقه آعینهما و 
ای ار 
قیح المنظر و فظاعة الصورة. آنتهی, 
و قیل: لشدة الدهشة و الخوف تنقلب عینه و لا یری شیتا, و الی فی قوله 
الی عنقه بمعنی مع؛ او ضمن معنی الانضمام, و یدل علی وجوب قضاء 
حاجة المومن 


وب و 1 گِ تن ۳ 9 "۳ 

الی غَنْقه فبقال هَذا الحائن الذی خان | و رسوله یُمٌ بُوْمَرْ به ای الثار 
وه مر رو وه ره .[]م|م عر- ع- 2 هو ۷۳ 
2 ابنْ ستان عَن نس بن طبیا قال قال ابو بد الله با پوتس من سسن 
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ِ 03 ن ۳ 
بنْ ستار 2 بو عبد الله ع مَنْ کاتث له 
۳ ب ۱۳ 9 ی ۹ ۳ ماو وس 0 ‌ وت 1 
داز قاختاح مَوْمن ای سکیاها فحتعة [تاها قال ال عرّ و جل با لایکبی | 
را رح -ه رم ۳ ِ ِ ِ ۳ 
تخل عندیعلی گدهسکتی الدار الا ععربی و جلالی اتسیو عناین 


|اسس 
كِ 
اس 


مه درو و ریفا بحفل علی.ها ادا عفعه ماه ای استحفافا و کان 
المراد بالمومن الموّمن الکامل. 


الحدیت الثانی 


: کالأول. 
و المراد بحق الموّمن الدیون و الحقوق اللازمة آو الأعم منها و مما یلزمه 
آداوه من جهة الایمان علی سیاق ساثر الأخبار" خمسمائة عام" آی مقدارها 
من آعوام الدنیا" آودية" فی بعض النسخ آو دمه فالتردید من الراوی, و قیل 
ا ها ان را 
الموبخ المومنون آو الملائكة آو الأنبیاء و الأاوصیاء علیهم السلام و الأعم. و 
09 علی آن حق المومن حق الله عز و جل لکمال قربه منه با 


الحدیث الثالث 


: کالسابق. 
و ظاهر هذه الأخبار وجوب اعانة الموّمنین بکل ما یقدر علیه و اسکانهم و 
ا ص ی وا ی روا مر 
الکناترو هورجرح عظیم پنافی الشریعه الجمحه, و قدیاول یکون آلحم من 
اخل. الانمان کوی کانرار آه علن.ما زا مصاز اصطوا را نیمه جدا کت 
علیه التلف 


او الضرن ااتظمم النی کت اعاه دم آن راد الصان ات مت لا 
تخاها الا الففرنوت: 


لته اراد 


: ضعیف علی المشهور. 

و قد مر سندا و متنا في باب قضاء حاجة الموّمن الی قوله: کان آسواً حالا 
الا آن فیه: مغفورا له آو معذبا, و مضی ما بعده فی الیاب السابق, نقول 
زائدا علی ما مضی آن قوله: فقد وصله بولایتناء یحتمل آن یکون المراد آنه 
وصل ذلک الفعل بولایتنا, ی جعله سببا لولایتنا و حبنا له, و هو آی الفعل أو 
الولاية شتأویل سیب لولاية للع و تمکن آن سل 
راجعا ٍلی الفعل, و المفعول الی الرجل آی وصل ذلک الفعل الرجل الفاعل 
له بولایتنا" کان آسواً حالا" آی المطلوب آو الطالب کما مر و الاول آظهر, 
فالمراد بقوله عذره, قبل عذره الذی اعتذر به, و لا آصل له. 

و کون حال المطلوب حینئذ آسواً ظاهر, لأْنه صدقة فیما ادعی کذبا و لم 
یقابله بتکذیب و انکار یستخف وزره» و ما علی الثانی فقیل کونه اسوا 
از 

فعل دلی لاطمع و دله التفش: لا لافربه و فضل العنه: 
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: مجهول, و لو کان عبد الغفار بن القاسم الثقة فالحدیث صحیح, 
" یوم لا ظل الا ظله" آی الا ظل عرشه و المراد بالظل الکنف آی لاملجاً و 
لا مفزع الا الیه, قال الراغب: الظل ضد الضح و هو آعم من الفیء, و یعبر 
بالظل عن العزة و المناعة و عن الرفاهة, قال تعالی:" ان الْمتَفِیَ فی 
ظلالِ و عون" آی فی عزة و مناعة, و آظلنی قلان آی حرسنی, و جعلنی 
فی ظله آی فی عزه و مناعته" و تخل ظلا طلیلا" کنایة عن غضارة 
العیش. 


الحدیث الثانی 


: مجهول. 
" لیصیبه منه" آی من السلطان" " مکروه" " آی ضرر یکرهه" فلم یصبه"" فهو 
فی النار" آی یستحقها آی لم یعف عنه, و الروع: الفزع, و الترویع: التخویف 


3 ۰ و 01 ۳ 1 رن ۱ 3 ۶ ره و -9 ۳ ۰ 
3 0 بنْ ابراهیم ِ ابیو غن أبنِ آبی عمیر عَن بعض را تابه ک آبی 
-ه - ات ۳ س ِ ی 
عبد الله ع قال من اغان علی مدومن بشطر کلمة لقی اللة غَز و جّل یوم 
فاد رجف ی یه یه زر ی ۵ 0 مس 7 ِ 
تفت تب بل و ایس من رعمبی 
باب اللمیمَة ۱ ۲ ۲ 
سس ۶ ۶ 
ن ی هِ هو | | 2 هو ]۵ 2 ء 2 لل 5 ماما ۵ رز و۶ 2 هچ 2 
1 عذة من اصحابتا عَن چمد مَحَمّدٍ غن | لسن کر وین عبد الله 
۰ ۰ ع 





" في النار" قیل ای فی نار البرزخ حیثت قال:" 


ِ- 


عَشِبا و بَوْم تقوم السَاعَ أَدخلوا آل فرعَون أسَ؟ة 


الحدیث الثالث 


: حسن کا 

و قال فی النهایة: الشطر النصف, و منه الحدیث: من آعان علی قتل مومن 
بشطر کلمة, قبل هو آن یقول: اق فی اقتل, کما قال صلی الله علیه و آله 
و.نلم؛ کقی, ,بالشیف: شا. برید شاهدا و قی. العامونن: الشطر اتصف 
الشیء و جزوه؛ 1 یحتمل آن یکون کناية عن قلة الکلام آو کان یقول 
تم لا فی‌جواب فن فا اف شید ه کان ین العسین کناید عن امد 


الحدیث الأول 


" المشتاژون بالنمیمة" اشارة الی قوله تعا 
همّازِ مَضاء بتميم. ماع للْحَبْر مُْتدٍ آثیم, ۶ 
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02 


ص: 20 
للبر ء المَعَايبِ 

نم و 0 6 0 اش ما 0 ۳ ۳ ‌ 0 
2 مَحَمّذ بن یحیی عَنْ مَحَمّد بي احمَد عن مَحمد بن عیسی عن یوسّف بنِ 
ی ۳ رام 0 9 ۳ 9 - لل _ 9 للاو م 0 
المشاءین بالنمیه 1 


همّاز ای عیاب, مشاء بتمیم آی نقال للحدیث علی وجه السعاية, غْثل: جاف 
یط بعة دلی ای بعد ما عد من عالیه: نیم دعی, و فی المصباح نم الرجل 
و ی و و الرجل 
النميمة نقل الحدیث من قوم |لی و ۳۳ 

" المفرقون بین الأحبة" بالنميمة و غیرها, و البغی الطلب و البراء ککرام و 
کفقهاء جمع البریء. و هنا یحتملهما, و آکثر النسخ علی الاْول, و یقال آنا 
با مه اس زا ی ولا ج ات و موه کل ول درو 
الفیروزآبادی و الأخیر هنا بعید, و الظاهر آن المراد به من یثبت لمن لا عیب 
له عیبا لیسقطه و ای نسم له ال تین وی 
ایا دا ال البراء عند الناس. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

و فی. القاموس: الفت عم الخدت و الکت .و انیاعک ارجل شرا تفا سا 
یرید, و فی النهاية فیه لایدخل الجنة قتات و هو النمام. یقال: وقت الحدیث 
بفته اذا زوره و هیاه و سواه, و قبل : النمام الذی یکون مع القوم یتحدئون 
فنیم. علنمم: و القتات الذی ینسمع مع القوم و هم لا یعلمون ثم ینم. و 
القساس الذی یسأل عن الاخبار ثم ینمها, انتهی. 

۵زا باول الخدیت بالحمل, علی المستخل او علی ان اند محر مه غلرد 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

و قال الشهید الثانی قدس الله روحه فی رسالة الغیبة: فی عد ما یلحق 
بالغيبة آحدها النميمة, و هی نقل قول الغیر اٍلی المقول فیه, کما تقول فلان 
تکلم فیک بکذا و کذاء سواء نقل ذلک بالقول آم بالکتابة آم بالاشارة و 
ی ی ان 
العیت ایضا: فجمع بین معصية الغيية و النميمة, و النميصة |حدی المعاصی 
الکبائر. قال الله تعالی:" هماز ز مَشّاء بتمیم" ال دای نیم ۳ 
قال بعض العلماء: دلت هذه الاية علی آن من لم یکتم الحدیث وٍ مشی 
۰ ژناع ان آلرئم هو الصیم ومال عالی" ول اکل. معره 
الهمزه النمام و قال تعالی عن امرة نوح و امرأة لوط" قخائتاما قَلمْ یی 
عیْهما من الله شَیناً ٍ قبل اوجْلا الا مَع الّاخلین" قیل: کانت امرأة لوط 
تخبر بالضیفان, 


و امراة نوح تخبر بانه مجنو جنو(ل 
1 لا یدخل الجنة نمام. و فی حدیث 
]و لا یدخل الجنة قتات. و القتات هو النمام, ۰ و روی آن موسی استسقی 
لبنی (سرائیل حین أصابهم قحط فآوحی الله تعالی الیه: آنی لا أستجیب لک 
وا آجن جع بو فیکم.تفام قد اضر «علی. المنمهن ففال هوسی: عانه 
السلام: یا رب من هو حتی نخرجه من بیننا؟ فقال: یا موسی آنهاکم عن 
النميمة و کون نماما ! فتابوا بأجمعهم فسقوا. 
[قول: و ذکر رفع الله درجته آخبارا کثيرة من طریق الخاصة و العامة, ثم 
و اعلم ان امه ای فی الا کی من شم فیل لمیر الب 
2 
بالقول فیه, بل یطلق علی ما هو آعلم من القول کما مر فی الغيية, و حدها 
بالمعنی الأعم کشف ما یکره کشفه سواء کرهه المنقول منه آو المنقول 
الیه, آم کرهه ثالث, و سواء کان الکشف بالقول آم بالكتابة آم الرمز آم 
اللماء: تسوا کان المتقولنمن الاعمال آم من الافوال:و تنواء کان: دلک 
عیبا و نقصانا علی المنقول عنه آم لم یکن, بل حقيقة النميمة اقشاء السر و 
هتک الستر عما یکره کشفه, بل کل.ما راه الانشان عن: اخوال: النانسن, 
فینبغی آن یسکت عنه الا ما فی حکایته فائدة لمسلم آو دفع لمعصية کما 
اذا رأی من یتناول مال غیره فعلیه آن یشهد به مراعاة لحق المشهود علیه, 
فأما |ٍذا راه یخفی مالا لنفسه فذکره نميمة و |افشاء للسر, فان کان ما ینم 
به نقصانا آو عیبا فی المحکی عنه کان جمع بین الغيبة و النميمة. 
و السبب الباعث علی النميمة اما |رادة السوء بالمحکی عنه آو (ظهار الحب 
اجکی له اه الشرت لت آه حون فین. الخفضر [ 
و کل .من حملث اليه التميمة: و فیل له: ان فلانا قال فیک کذا و کذا 


و فعل فیک کذا و کذا و هو یدبر فیها فساد آمرک آو فی ممالاة عدوک أو 
تقبیح حالک آو ما یجری مجراه, فعلیه ستة آمور: 

الأول: انٍ / بصدقه لان النمام ,فاسقر و هو مردود الشهادة, قال الله تعالی: 
" اٍنْ جاءکَم فاسق بتبا فتبیئوا آن تصیبوا قوّماً بجهالة". 

النانی آنرتهاه عن. لک دتنصحه و یفنم له فعلد, فا لام ال دی نو 
ره 

بصع 

الرابع: آن لا تظن بأخیک السوء بمجرد قوله, لقوله تعالی:" اجْتیُوا کثیراً ین 

الظّ " بل تثبت حتی تتحقق الحال. 

الخامشن: ان تحمای. ما عکی. لک« غلی التخستین ی البخت: احفهه آقواه 
تعالی فلا تس 

السادس: آن لا ترضی لنفسک ما نهیت النمام عنه فلا تحکی نمیمته فتقول: 
فلان قد حکی لی کذا و کذاء فتکون به نماما و مغتابا فتکون قد آتیت بما 
تهیت: غنه: بو قد روق غن-علن علية السلام: ار 
فقال: يا هذا نحن نساأل عما قلت فان کنت صادقا مقتناک و ان کنت کاذبا 
عاقبناک, و ان شثت آن نقیلک آقلناک, قال: افلتی فا آمید الب مس و فان 
الحسن: من نم الیک : نم علیک, و هذه اشارة الی آن النمام ینبغی آن یبغض 
فلا بای دا و کت بو وی لک فی الک ماع و اهر 
و الخیاند والغل و الجمیدو التغاق و الا فسادیمن,الناشس 


ص: 609 
اب الاَاعَة , 


بالادَاعَة مر من الامن آو الحَوّف 
اذاعوا بو فایاکة 
۳۳[ ۱ 
الله تعالی: 4 ۰ ۰ 
* و بقطغون ما أمر له به آن توصل و نشسیژون فی الرضو " و قال 
تعالی:" انْمَا السَییل عَلی الذین یَظلِمُون الّاسَ و یبْعُونَ فی لاض بغیر 
الحقَ" و النمام منهم. 


۵ بالخمله. کسن الما عظیم. تفی: ان هقی فیل* باع بعضهم عبدا 
للمشتری ما فیه عیب لا النميمة, قال: رضیت به فاشتراه فمکت الغلام 
آیافا ثم قال: لروخه مولاه: ان زوخک لا مک ورهو پرید. آن,نسزی علیی, 
فخذی الموسی و احلقی من قفاه شعیرات حتی آسحر علیها فیحبک, نم 
قال للزوج: ان امرآتک اتخذت خلیلا و ترید آن تقتلک فتناوم لها حتی تعرف, 
فتناوم فجاءت المرأة بالموسی فظن آنها تقتله, فقام و قتلها, فجاء آهل 
المرآه و قتلوا الزوج» فوقع القتال بین القبیلتین و طال الأمر. 


باب الاذاعة 


: مجهول. 
و یقال: ذاع الخیر پذیع ذیعا آی انتشر, و آذاعه غیره آی آفشاه" " و آذا جاءهم 
من لقن اه الترف قال ایضامی: ایشا نوخت آامن .او ۰ 
ادا ها بخ 


01 

و الاعة 

2 علما بن تزاهيع عن فحمّد بن عیسی عَن بُوئس عَن مُحمّد الحرّاز عَن 
آپی عّد ال ع قال من داع علنتا عدیتنا هو یعترله من جحدتا حَقت 


ای افشوه کان یفعله قوم من ضعفة المسلمین اذا بلغهم خبر عن سرایا 
زستوان: اللفیصلی الله علیه و آله و تسلم. آو آخترهم الز سول تما آوحت له 
من وعد تالضافن ان تخویف من الکفرة آذاعوا لعدم حز مهم , و کانت , اذای 
مفسدة. و الباء مزیده, لتضمن اللذاعة معنی التحدت" 5 لو وخ ای 
ردوا ذلک الخبر" ای الأسول و اٍلي آولی الأمرٍ مِلهْم" آی الی رأیه و رأی 
کبار الصحابة البصراء بالأمور آو الأمراء" لَعَلِمَه" ی لعلمه علی آی وجه 
پذکر" انیت اوه منم" ای گر کون رها ربمم ها نظار کم 

و قیل: کانوا توس و ی المنافقین فیذیعونها فیعود وبالا علی 
۱ و لو ردوه الی الرسول و الی اولت آلام زوم حلی سمعوه 
منهم و یعرقوا آنه هل یذاع لعلم ذلک من هوّلاء الذین یستنبطونه من 
الرسول و آولي الأمر آی پستخرجون علمه من جهتهم, انتهی 
6 فق ااخاد ان ادلی الا الانمه. علیه السلامب و 0 حال تدل الاية 
علی دم اذاعة ما فی افشائه مفسدة, و الغرض التحذیر ِ افشاء آسرار 
امش غلقشق الضااه عند الخخااشنه یر مفمیتم هرا علی آلانه و 
علی امن مین سشمیلم لافساه بعص و اضر العلوم. الم لا در کم 
فقو عا یه العله کما مرفی‌بات الکتمان. 


الحدیت الثانی 


: مجهول. ۱ 

و یدل علی آن المذیع و الجاحد متشارکون فی عدم الایمان, و براءة الامام 
منهم, و فعل ما یوجب لحوق الضرر بل ضرر الاذاعة آقوی, لان ضرر الجحد 
یعود |لی الجاحد و ضرر الاذاعة یعود الی المذیع و الی المعصوم و الی 
المومنین, و لعل 


۹ قال ِمعلی بن جنس الْمْذی جدیتتا کالجاجد له ۲ 7 
وئس عَن این مُشکا عَن ابْن آبی یعْفورٍ قال قال ابو عَبّدٍ الله ع مَنْ 


وئس بُن تققوت عن تغض آضحایه عن یی ید عَّد ال ع قال ما تا من 


با سمقث با جَفْقرِ ع ول 
الیه پ«09۰9۱9ِِ 





ماه الععلی بت اه کان فا اس سرا رهم و صاو لیمیا 
الم ری الکمی باساوه ی الصا کال دخلت غلی ای ید الا 
عله السلام بوم قتل فیهالمعلی بن خنیس فقلت له: با پن رسول اللهآ ‏ 
تون الی ها ا ی الیل ای رل بالشیه مه الوم کال وا 

قوا فلت فتل المعلی ب یس احال وحم الب المعلی ی کیت ار 
دم رن ولیش الناصی لا خر اعطم موه غلا هن الست 
غلیباسینا عفن اداع شرا الی خر اهله له بتاری الا ی بعی السا 
آو یموت بخیل 


الحدیث الثالث 


: صحیح. ۲ 
" سلبه الله الایمان" ای یمنع منه لطفه فلا ییقی علی الایمان. 


الحدیث الرابع 
: مرسل. 


و کان | أ. ها خ. 
کا آنه مثل قتل العمد فی الوزر, آتی خبر ] 
ی 100 


الحدیث الخامس 


" و ما ندی دما" فی بعض النسخ مکتوب بالیاء. و فی بعضها بالالف و کان 
الثانی تصحیف و لعله ندی بکسر الدال مخففا, و دما اما نمیز او منصوب 


ه6‌ 7 هو ات و 2 هن ِِ‌ 0 اه 2 

2 ۱ ابن ستار عَن اٍسْحاق بل رٍ عَْ ابی عَبد الله 6 و3 2 دوع 

الایة- ذلک بائهْم کانوا یکفژون باياتِ الله و یفنلون الیییین بغیر الحق ذلک 

ها عصوا و انوا دون قال چ لاه ما ریم بانیم و 1 اضر وم 
باسْيَافهم 


الخاق آی ما ابتل بدم مهو خجار شا نم بسن العرت هفخ قافن 
التجات فصاعی اه و لم .من الم اواج ی رل العتم ای 
لم بخبت مه او تیاه تصش ناه بداوه الم وسللم‌یمال 
ها تانق من فلانسشی | کو‌هم و لا خی کف لمتسی ۶و فال الهوهره: 
الفتجیات المخزیات فعال؛ ماتذیت نی تکرفه. و فال: الراغته ما ندیت 
نی ۶ من فلان, آی ما نلت منه ندی؛, و مندیات الکلم المخزیات الخف 
تعرف. 

و آفولیمکن ان بقرا علی بباه الیل فیکین دما مصوا بترم الخافضش 
ای ما فل آحدا منم آخرحه هی بخ اساه ندیه ال لدم علی 
المجاژ, و ما ذکرتا أولا آظهز, و فرا بعض الفضلاء بدا بالباء الموحدة أق, ما 
اخاماز دطا و اکرسه و هه تصح یی 


: ضعیف علی المشهور. 

قوله: و تلاء الواو للاستثناف أو حال عن فاعل قال المذکور بعدهاء أو عن 
فاعل روی المقدر, آو للعطف علی جملة آخری ترکها الراوی" ذلِی" اشارة 
الی ما سبق مي ضرب الذلة و المسکنة, و البوء بالغضب " بات کائوا 


یکَفْرون بایاتِ الله 
ای بالمعجزات آو بایات الکتب امن [خا 0 الَبیينَ " کشعیبا و یحیی و 
زکریا و غیرهم. 


" دلک ما عصفا" کیل ای جرهم العضیان و. التمادی. و الاغتداة قیم آلی 
الق 
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بالیات و فتل النسینعان ضعار المعاضی بسب بووی الی ازکاب کاردا 

قال هه ال با فلوهمر ها محمل مسه‌ها: الاو آن فعرم الاستاع کم نون 
من الیهود بل من غیرهم من الفراعنة, و لکن الیهود لما تسببوا الی ذلک 

بافشاء انش ارم ست لت چم 

العایه سای نمتب ایس نفد اه انم الما سا ال سا کر 

ذلک من جمیعهم. و |نما صدر من بعضهم, و انما نسب الی الجمیع لذلک, 

فقوله: 

ما قتلوهم, آی جمیعا. 

التالت آن یکهن المراه فی موه اایه غیر المقانلین:,واعلن اتفایر سکن 

ان کون لاه در آلحق ان بش آامر کرحت و هو کرهم ال حادیت 

قی غیر توضعها, فالباء لا لة, و قوله تعالی:" ذلک بما عصوفا یمکرن آن براد 
به آن ذلک القتل آو نسبته اٍلیهم بسبب آنهم عصوا و اعتدوا فی ترک التقية 

کما قال علیه السلام, فصار آی الاذاعة قتلا و اعتداء و معصية, و هذا 


الحدیث السابع 


: موثق. ۲ ۲ 
مضمونه موافق للخبر السابق و هذه الاية فی ال عمران, و السابقة فی 


0 


الحدیث الثامن 


: مجهول. ۱ ۱ 
و قد مضی بعینه متنا و سندا فی اول الباب. و کانه من النساخ. 


]رن 
: مرسل. ۳ 

و قوله؛ و لم یفتلنا خطاء. ما تأکید او لاخراج شبه العمد. فاته عمد من 
جهة, و خطاء من اخری. 


الجذینه المانشنر. 


: ضعیف علی المشهور. 

"منم السر شاک" کان. الععتی. مضم انز عند موم لا بعتمه یه من 
الشیعة شاک, آی غیر موقن فان صاحب الیقین لا یخالف الامام فی شیء و 
یحتاط فی عدم ایصال الضرر الیه, آو آنه |نما یذکره له غالبا لتزلزله فیه و 
عدم التسلیم التام, و یمکن حمله علی الأأسرار التی لا تقبلها عقول عامة 
الخلق, و ما سیأتی علی ما یخالف آقوال المخالفین, و قیل: الأول مذیع 
السر عند مجهول الحال, و الثانی عند من یعلم آنه مخالف. 

"لها ها ِِ ها المر اد بالتمسی بالعرون القی ‏ ما نايم دام 


اه ون و آ و و هه ی شیر 
1 علی بن مَحَمَد عن صالحبن ایپ اد عنْ رَجّل من الکوفیین عَنْ ایی 
خالد العابلی ابی عبد الله ع انهةّ قال ان اللة عز و جّل < الدین 
2 ای ۳ 9 ۳ س 3 1 3 مرش مس ۳ 
5 یر دول دم و هي دو الله و وله ابلیس فاد اراد الله ان بعبد عَلانية 
ت ۱۳| ِ 7 و ووت . ین ۳ ۳ 0 ‌ 
کات دولة ادم و اذا اراد اه ان یعبد فی السر کاتت دول ابلیس و المذیع 
۳ ۳ س ۳ 
3 


۱ فی کل ما یصدر عنه مما تقبله ظواهر العقول آو لا تقبله, و 
فا کان مواقعا تلعامه آم.تخالقا امه اطاعتهم .فی التفیه وحفظ الاسزار 


ازخنیته ا لخاد خر 


: ضعیف. 
۱ جعل الدین دولتین" " قیل: المراد بالدین العبادة و دولتین منصوب بنيابة 
ظرف الزمان, فقعول. نان لحعل, و الدولد توب طهور ححوید 
حاکم عادلا کان او جا و المراد بدولة آدم دولة الحق الظاهر الغالب, کما 
ان ارم اجه اسام کی ومام فان کلب علب المیطان ‏ آضیر لت 
علانية, فکل دولة حق غالب ظاهر فهو دولة آدم. و هی دولة الحکومة التی 
وی لاه فا 
" و کانت" في الموضعین تامة. فاٍذا علم الله صلاح العباد فی آن یعبدوه 
ظاهرا سبت اباب ظهور دولة الحق عکانت کدوله آدم علیه السلام. و [د 
علم صلاحهم فی آن یعبدوه سرا و تقية و کلهم الی انفسهم فاختار وا الدنیا 
و غلب الباطل علی الحق, فمن اظهر الحق و ترک التقية فی دولة الباطل 
لد سض. قضاه. للم هر حالف امد ال ه سیم شاحه الله ای اتارها 
لعباده. 

" فهو مارق" آی خارج عن الدین غیر عامل بمقتضاه, آو خارج عن العبادة 
غیر عامل بهاء قال فی القاموس: مرق السهم من الرمية مروقا خرج من 
الجانب الأخر, و الخوارج مارقة لخروجهم من 
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2 ایو علِیٌ الأشعرِیٌ عَن مَحَقّد بن عَبّد الْجّا عن صَفوان عن عَبد ال 
ن العکاح من ایی " َحَ تهارخ بادَاعة سرٌتا سَلط | 


0 


با 


‌ 9 


_ 


خر آلحدید و5 ضیق المخایس 


4 


1 


اس 


ع‌ِ 


الحدیث الثانی عشر 


: صحیح. 

و کان استفتاح النهار علی المثال آو لکونه آشد آو کناية عن کون هذا منه 
علین القمد ع العصد لا علی الخو له و السهو و یحتمل آن یکون الاستفتاج 
بمعلی الاستنصار, و طلب النصرة, کم فال, تعالی: ِ و5 کائوا من قبِلَ 
یَستَفْتخون عَلّی الذین کَقَروا" و قال:" ان تَسْتَفْیخوا قََدٌ جاءکَم الم" آی 
یظهر الفتح. و بهدد المخالفین بدکر الاسرار لت 7 الأئمة علیه السلام 
تسلية للشيعة کانقراض دولة بنی امية آو بنی العباس فی وقت کذاء فقوله: 
نهاره, آی فی جمیع نهاره لبیان المداومة علیه" " حر الحدید" ۰ 7۳۹ و شدته 
هزم نیف: اه نوم و العرب تعبر عن الراحة بالبرد و عن الشدة و الاألم 
بالحر, قال فی النهاية: غی خدیت علی علیه اسلا آنه کال تما رد لو 
آتیت النبی صلی الله علیه و آله و سلم فسألته خادما یقیک حرما آنت قیه 
من العمل, و فی رواية: حا ر ما آنت فیه, یعنی التعب و المشقة من خدمة 
البیت, را وا و 
الحار الشاق المتعب, و منه حدیت عیينة بن حصن: ی 
الحر مثل ما آذاق نسائی, پرید حرقة القلب من الوجع و الغیظ و المشقة, و 
۱ ۱ ۳ المجالسه المعتف واخد: 





" ضعیف علی المشهور. 

"ی ظلب رضا الباین تسخظ الله هت ایغ فی الخلق. کیز بل آکرهم 
کذلی, کالذین ترکوا متابعة أَئمة الحق لرضاء آئمة الجور و طلب ما عندهم. 
و کأعوان السلاطین الجائرین و عمالهم و المتقربین الیهم بالباطل, و 
العاوخین لهم. علن. قبانم. آعمالهم. و لین تتعصیون لاح و العشاتر 
تاناطل رو اه الرهر هام ال مه المعخاسسش طلا لرضاء احل 
العزة و الغلبة, و الذین یساعدون المغتابین و لا یزجرونهم عنها طلبا لرضاء 
آهل العزة و الغلبة, و الذین یساعدون المغتابین و لا یزجرونهم عنها طلبا 
لرضاهم, و لثّلا یتنفروا من صحبته و آمثال ذلک کثیرة" و جعل حامده من 
النانن داها" ای بفددلی آلخمد آمیحمدوته بحضرنه. و نذمونه قی هر آو 
یکون المراد بالحامد من یتوفع منهم المدح. 


الحدیت الثانی 


: صضعیف. ۲ ۱ 
و المرضاة مصدر میمی" و من آثر طاعة الله" آی فی غیر موضع التقية 


فانها 


الحدیث الثالث 


" بحرفین" آی بجملتین و ما ذکره علیه السلام مع العطف فی حکم جملتین, 
و تختمل ان یکون. الخرفان: کناية غن. الاختصار قی الکلام" من خاول" ای 
رام و قصد, و اللام فی قوله" لما یرجو" و" لمجیء" للتعدية. 


شنت اراد 


: صحیح. 

" لا دین" آی لا ایمان آو لا عبادة" لمن دان" آی عبد الله" بطاعة من عصی 
الله" ای غیر المعصوم, فانه یجوز طاعة غیر المعصوم فی جمیع اامفزر ۵ 
قیل: ما 
دان" آی اعتقد آی عبد الله" بافتراء الباطل علی الله" آی جعل هذا الافتراء 
عبادة آو جعل عبادته مبنية علی الافتراء" بجحود شیء من آیات الله" آی 
آنکر شیئا من محکمات القرآن, و یحتمل آن یکون المراد بالیات الامة 
آیچم السلام کما هر فی آلاخیان. 


این تاو 


: ضعیف علی المشهور. 


وک حول ی من راوگان هه ی اش 
ضروریات, و قد مر تاویل مثله مرارا. 





باب فی عقوبات المعاصی العاجلة 


اشارة 


و فی بعض النسخ المناکیر التی تظهر فی عقوبات, الخ. 


:مرسل. .. . ۱ 

و خمس مبتداً مع تنکیره مثل: کوکب آنقض الساعة. و الجملة الشرطية 
خبره, آو خمس فاعل فعل محذوف آی تکون خمس, و الفاحشة الزناء, , و فی 
القاموس السنة الجدب و القحط, و الأرض المچدبة و الجمع سنون, و فی 
التمایده الستة الخدب. فال» اختفنم. السته ادا اجدیها و افحظوا و المگه‌ند 
ااته ‏ همست دور تخسای 

و قیل: بترتب فلی: کل واخد فتمها خقوبة ناسبه, .فان الاول: لما کان فیه 


جوّر السٌلطان و لَم یفتغوا الرَكاة الا منوا القطر من الِسَمَاءٍ و لو لا 
البِهَایْمْ لمْ یْمَطروا- و لمْ ینقطُوا عَهّد الله و عَهّد رسشوله الا سَلط اللة عَلَيهمٌ 
عَدوْهم و اَحَدُوا بَعْض ما فی أَيْديهم و لَم یَحْکَمُوا بقیر ما آَرل اللْهْ عَرّ و 
الا جَعَل الله عَر و جّل بَاسَهم بيتَهْمٌ 


تضییع آلة النسل ناسبه الطاعون الموجب لانقطاعه. و الثانی لما کان القصد 
فیه زيادة المعيشة ناسبه القحط و شدة المئونة و جور السلطان بأًخذ المال 
و فیرم. و التالت.لضا کان فیه سم فا اعطاه الله توسط العاء تاسبه عنع 
نزول المطر من السماء, و الرابع لما کان فیه ترک العدل و الحاکم العادل 
باسیه:خصلط آلعده خر اخه الأموال: و الخامس لما کان فیه رفض الشريعة و 
ترک القوانین العدلية ناسبه وقوع الظلم بینهم و غلبة بعضهم علی بعض 

و اقهل» بمکن ان خفال لا کان قی الاول مظنه تکیر السلن الله 
۳0 و فی الثالث لما کان غرضهم توفیر المال منع الله القطر لیضیق 
علیهم, و آشار بقوله: و لو لا البهائم لم یمطرواء الي آن البهائم لعدم صدور 
ور ی استحقاقهم للرحمة اکثر من الکفرة و آرباب 
لا تواخذنا بذنوب بنی آدم. و یومی اٍلیه قوله تعالی. "بل غه آصل" با" 
الفراه صقض هد الله ی غود رمسو له تفص مان ]۷ ات اضر الله 
برعایتها و الوفاء بها کم سیاتی فی باب تفسیر الذنوب: و ذا خفرت الذمة 
ادیل لاهل الشرک من آهل الاسلام. و هو الظاهر من الخبر الأتی آیضاء 
قیل: هه فش العف سضیه ااساه اف ها نی کف اامهریم لول 


7 بعاسامه ها تا اف 


۵ 
15 
۱ 


وب 7 و ۱ ۳۷ 7۲ -_ ۳ ر9 و ۳ ج و ]. _ 
وحذتا کی کتاپ سول اه ص |ذا هر التا من دی کنر موّث لاه و 
۱ طقف المکال.: المیزان اعقم اللة بالسنین و اقض و ۱ .منوا 
را مَتعت الاْض 

یم یل سیم موی ات این ای هه 


الحرب, ای جعل عذابهم و حربهم بينهم بتسلط بعضهم علی بعض, و 
یتغالبون و یتحاربون و لا ینتصف بعضهم من بعض, و ترتب هذا علی الجور 
کحم طای ع بل آن کون السیت: آمم ادا انوا کب الحکم. ‏ 
کم الطالم علی المطلوم بسلط الله علی الطالم طالما: اخر یغلیه الله, 
فیصیر باسهم و حربهم بینهم و هذا ایضا مجرب. 


الحدیت الثانی 


۱ 
" فی کتاب رسول الله تیا نی صدر هذا الحدیث فی کتاب النکاح, و فیه 
قن کناب علی علیه السلام و هو اظمریو لا عافی نا ان مملی الکتات 
وا نله صلی الله له و مسا هد العام‌فلی عایه الساام معور 
نسبته الی کل منهما, و علی تقدیر المفايرة یمکن وجدانه فیهما, , و فی 
المصباح فجأّت الرجل أَفجوّه مهموز من باب تعب, و فی لغة بفتحتین جثته 
بغتة, و الاسم الفجاءة بالضم و المد, و فی لغة و زان تمرة و فجاأة الأمر 
مورف نابی نعت وفع آرضا هفاخاه ععاعاخ اد عاحلفي. فال: الظفنت 
هل اعل رای هی و تایه المگیال: 0 

طففه فهو مطفف |ذا کال و وزن و لم یوف, انتهی. 

و آقول: قال تعالی:" ول لِلمَطففین الذِین 5ا اگتالوا عَی الّاس یَسْتَوفون 
و ذا كالْوهم و وَرَُوهَم یَخسرون ِ" قال لبیضاوی: التطفیف آلبخس فی 
الکیل و الوزن, لأن ما یبخس طفیف آی حقیر 


ِ 73 : 

۳ س‌ 0 عللا 2 9 ۳ 
ترکتها من الرّنع و التمار و المعادن کلها و ادا جَاوا فی الاخکام تعَاوئوا 
عَلّی الطلم 1 ۲ ۲ 


و فی الحدیث: خمس بخمس؛ ما نقض العهد قوم الا سلط الله علیهم 
عدوهم, و ما حکموا بغیر ما آنزل الله الا فشا فیهم الفقر, و ما ظهر فیهم 
الفاحشة الا فشا فیهم الموت, و لا طففوا الکیل الا منعوا ان ۳ 
پالشتین :و لا جوا ال زکاة الا حبس عنهم القطر, 

و قال" عَلی اللّاس" آی منهم" یَسْتَوَفُونَ" آی یأخذون حقوقهم وافیة" و |ذا 
کالومُم َو وَرَتوهم" آی کالوا لوا ُلناس و وزنوا لهم, و المراد بالنقص نقص ربع 
الأرض من الثمرات و الحبوب, کما قٍل سبحانه: ۰ و لَقو أحذنا آل فرعون 

بالسٌنین و تقص من النْمرات للم یذ دکوون". 

" منعت الأرض" علی بناء المعلوم. فیکون ۳ الاولمتدهو‌فا ای .تفت 
الأارض الناس" " برکتها" و المجهول فیکون الفاعل هو الله تعالی, و الجور 
نقیض العدل. 

۵ دم آلففری ها ومفینت الاو ان الخمر قیم الک رک هنن جن 
معاونة للظالم علی المظلوم, فلا یکون علق سیاق سائر الفقرات؛ و کان 
النکتة فیه آن سوء آثره و هو الاختلال فی نظام العالم لما کان ظاهرا اکتفی 
بتوضیح صل الفعل و اظهار قبحه. 

النات ان کون الحرای اه ال ی دا آلفان بعه ای وی 
فیتعاونون علی الظلم و العدوان حتی یصل ضرره الی الجاکم و الظالم 
آیضا کما قال علیه السلام فی الخبر السابق: جعل الله بآسهم بینهم, و 
الظاهر آن المراد بالعهد المعاهدة مع الکفار کما عرفت. 

و یحتمل التعمیم, و کون قطع الأرحام #۷ لجعل الأموال فی آیدی الأشرار 

مجرت: وله انشات باظتقو طاهر ق فعموه الباطتة فماغ اظفت االه ععالی 


۹ 


للم عنم دوف و ادا قطعُوا رعام 
1 5 روف و لَْ هو هو 
02 


عنهم. و من الظاهرة انهم لا یتعاونون فی دفع الظلم فیتسلط علیهم 
۳ ااموال تیم و مما آنقم لوا مالمم. لام 
الجائرین لغلبة بعضهم علی بعض, فیتقل آموالمم لنقم 

"وا اه اضواداامفروف ‏ فلن. تنعل تبرت اتساه علی خرن ول 
واحد منهما آو ترکهما معاء و آقول: الثانی آظهر مع آن کلا منهما بستلزم 
ار و المراد بالخیار 
القاعلون. للمعتوف: الاحروق:به, و التارکون, لاهتکر الناهون اعتهه و غدم 
استجابة دعائهم لاستحکام الغضب و بلوغه حد الحتم و الابرام, أً لا یری آنه 
لصا ما هل الشفی له السلام الفم آوای ما ان یکین 
العراد بالخیاز آلدین له شر وا القغروف و لم برکنوا الکرم که لم 
ناما ملد تقدا ففدم امانه دعس لالی. ات ااشت. فان 
العدات تال کی المقص وه ال لق مها واه عدم آسسمانه بعا: 
الممنین لظهور القائم علیه السلام یحتمل الوجهین. 

ی ی ی ها یی مومت 
2 الله عیفه ال سا فیهد اه ای آلعور ب قدم اباع 
ائمة الحق علیهم. ایهم لها ۶ الجور فن نمی و الجدود: و بنی 
تخات آوو: رها یخی الم بلق بقوله وال تقو الا ار هن اه 
بینی» و التعمیم اولی 


ص: 75 

ناب مَُالسَة أَهل الْمَقای ۱ ۱ ۱ 

1علیْ بن ابتراهيم عن آیبه عن ان آبی غُعَیّرٍ عن آبی زا هدک عن ۶ 

الله ؛ تن هالح عن آبی عبر الله ع قال لا تتبفی للغوّین آن بَحلِس مَخلسا 
قصی ال قیه و لا تدم عَلی تغیبره ۲ ۲ : 

2 ده من آشخایتا عن آقعد تن مد عن تفر نی فحقد غن اْجققِْ قال 


بان تایه آل اتعتاضی 


مجهول. 

و المراد تمعضية الله ترک آوامن و فعل تواهیه کبرة کانت آو صفیرغر حق 
الله کان او عق‌الاسش: ومن دای اقتیاب الموین, نان فعل احد شیامن 
ذلک و قدرت علی تغییره و منعه منه فغیره آشد تغییر حتی پسکت عنه و 
پنزجر منه, و لک ثواب المجاهدین, و ان خفت منه فاقطعه و آنقله بالحکمة 
مما هو مرنکیه: [لی آمز ار جاند. ر لابه‌ من آن یکین اانکار بالعلب. ۵ 
اللسان وحده, و القلب مائل الیه, فان ذلک نفاق و فاحشة آأخری, و ان لم 
هدر ,یفنم و لا تجلنن جع فان تم عدرعلی عیام آضا فا گرم بعایک 
و امفته فی تفسک و کن کانی. علی الرضف: فان الله تعالی: مطلع علی 
سراثر القلوب و آنت عنده من الامرین بالمعروف و الناهین عن المنکر, و 
ان تنکر و لم تقم مع القدرة علی الانکار و القیام فقد رضیت بالمعصية 
فانت و هو حینتذ سواء فی الائم, و قد مر الکلام فی ذلک فی باب الغيبة. 


الحدیت الثانی 


هیاسمه اه 
ی 
الرضا و لاد عاتفا ااسلام 


ِ ان یکون سلیمان بن جعفر الجعفری کما صرح به فی مجالس 
بد 

ول ای" معا امری ار کی مورک لمیر 
للجعفری بعید, و فی المجالس بقول لأبی و هو اهر و یوید الاول" فقال 
ان خالی" الظاهر تخقیف الم و سریده من الحله کت رصحت تسف 
الله آه بات تساه کال الم م لصو وشات اه 
کالا رارق و فی المجالس: 
ی 
پیت احال سای تال انا محر مت العی ناه عات مدا 
ات لا ی ات بسن الاو ی و الخاوس مار ان اه وت 
فاسقا و نحن لا نجالس الفساق, مع آن الجمع بینهما مما یوهم تصویب 
ای ما ی سا ی اه 
تحریم یز معهم. 

" فیلحقه بموسی" ای بدخله فی دینه اح بلحقه بعسکره و مالهما واحد" 
صی آییی آع. نی ای ابا طل الدی اشاره ای اسر علی الکمر و 
لصا ار اه ی ی اسر ها ها ای ۳ 
ال ی رها یی الا اما اس ار ما 
و المغاضبة و راغمهم نایذهم و هجرهم و عاداهم. و ترغم تغضب, و فی 
الفجانش تفای مب تقط و کسوس ای باکت بل را 

ی مه و 


۹ ءِِ - ده :9۶ 
3 لو علت شرا عن فعقد شي عند ار 
تجْران عَن عُمَر بن بر سوه ] د بن عید الجبار غن عبد الرَحَمَن : 1 
لا تجَالسُوهة و فد فد و ۳ ۱ 
هم فتصیژوا عند الناس کواجد مِنهّمْ قال رز تضحبو اهل الیدع 5 
۹ رشول الله ص الْمَرَء 


دی موسی الخبر, فسا ۲ . : 
رحمه الله و لم یکن علی رای اییه, ولگ مب ۹ فقال له: غرق 


الحدیث الثالث 


" فتصیروا عند الناس کواحد منهم" یدل علی وجوب الاحتراز عن مواضع 

التهمة, و ان فعل ما یوجب حسن ظن الناس مطلوب آذا لم یکن للریاء و 
السمعة و قد یمکن آن ینفعه ذلک فی الأخرة لما ورد آن الله یقبل شهادة 
المومنین و ان علم خلافه" المرء علی دین خلیله خلیله" ايعنو الناس فیکون 
استشهادا لما ذکره علیه السلام آو بصیر واقعا کذلک فیکون بیانا لمفسدة 
اخزی. کها فر آن.ضاخب الشر دی فرین الشدء هیر و هدا اهر 


تن اد 


9 اً ۱ ۲ ۲ 
و ادا اسف اشوین ی ام دس رن انیم ید 
بالقاء الشبهات, و قیل: المراد بهم الذین بناء دینهم علی الظنون و الاوهام 
الفاسدة 


کعلماه ا هلاه معا آ ورن مالسا قالطا مارا 
التافیود یت وق ادص و لاد هارمه و الم عفن ایا 
الویت. الک ج .فیل ۰ هی النی عم اللممت: ه الیدعد اسم ی الااع 
لتق من ار تفای لت ارتض با سا چم تفص فف لد ای باه 
کذا ذکره فی المصباح. 

تافو اوعد من وق ار ماد و ال فیلات عنم ی اه 
و سلم و لم یرد فیه نص علی الخصوص, و لا یکون داخلا فی بعض 
العمومات؛ او ورد نهی عنه خصوصا او عموما؛ فلا تشمل البدعة ما دخل فی 
العتومات فل باه ال ام الا ال هقی عموهات ایواء الم سین 
و اسکانهم و اعانتهم. و کانشاء بعض الکتب العلمية و التصانیف التی لها 
مدخل فی المعلومات الشرعية, و کالاليسة التی لم تکن فی عهد الرسول 
صلی امه و الم مسر امه لد ناما داخاهفی عومات 
الحلية و لم یرد فیها نهی. و ما یفعل منها علی وجه العموم |ذا قصد کونها 
مطلوبة علی الخصوص کان بدعة, کما آن الصلاة خیر موضوع و یستحب 
فعلها فی کل وقت, و لما عين عمر رکعات مخصوصة علی وجه مخصوص 
فی وقت معین صارت بدعة, 5 کها ادا یو اجد تیم تفیل فی غفیه 
مخصوص علی آنها مطلوبة للشارع فی خصوص هذا الوقت بلا نص ورد فیها 
کانت بوعة. وبالخمله اخدات آمز فن, الشریعة لم.برد فبها تض :ندعم سواء 
ی اصلها. مبتدعا آو خصوصیتها مبند عة, فما ذکره المخالفون آن نوت 
التفه ال زا له الیل ی ای هرا تا فان الا 
صلی الله علیه و آله و سلم: کل بدعة ضلالة و کل ضلالة سبیلها ٍلی النار 
و ما فعله عمر کان من البدعة المحرمة, لنهی آلثبی صلی الله علیه و آله و 
سلم عن الجماعة فی النافلة فلم ینفعهم هذا التقسیم" و لن یصلح العطار 


فاء آفشند 


الد 

قال عذس آلله زرحه ی ِِِِ ما ی ی 
الله علیه و آله و سلم تنقسم آقساما لا تطلق اسم البدعة عندنا الا علی ما 
هو محرم 

الا لیا من ایا ۱ هیا اس اس 
فان التبلیغ للقرون الاتيه واجب |جماعا و للاية, و لا بتم الا بالحفظ و هذا فی 
یا ی هط انا لا لخاد سا حسا زا 
یتطرق الیه خلل. 

و ثانیها: المحرم و هو بدعة تناولتها قواعد التحریم و آدلته من الشريعة 
کتقدیم عیر الاتمه المعصومین علیهم. و آخذهم مناصبهم و استیثار ولاخ 
الجور بالأأموال, و منعها مستحقها, و قتال آهل الحق و تشریدهم و |بعادهم, 
و العل علی العه ات رام فیمه الشسان فرلعام لها و تجریم حااهها: 
ال نی الشت هد اس علی کین العیم میت کر مر شوت 
الخماغهقی التفافل و الادان النانی جوم الخمعة, و تجریم المعبین, ۰ 
علی صا و توربت الاباعد و منع الاقارب, و منع ی آهله از 
ال ال ره اشاسی عر سا ۲ ۱۳۱ 
نها المشحب و.هی‌ها تاولته الق النعب کاء المدارمن و الرط و 
ها یا ی الا ی مر 
للعدو. 

وراشهاه المگروه ی هونها بشملته اوله الکراهه کالویادهتفن سیم الرهرا: 
سم الله لها وبعاتر ال‌ظفات. و النصه سهای وال فی ااظا سین 
المأکل 


ص: 680 1 
و الیتع من بغدی ع فاطلوزو ۱ الراعة بو م ۳ من سَبهم و القَوّل فیهمٌ 
توا من یدعمم " 


بت لا سل رای اه ال التاع مه رما دق انیا تش روم 1 
ار بت 

و خامسها: المباح و هو الداخل تحت آدلة الاباحة کنخل الدقیق فقد ورد: 
اول شی۶ آجدنه الباین :تعد رسول: الله صلی الله علیهی الم و سلم انشا 
الاکل ان ای رال هد من الساخات فسانه ها سر ارت 

و قال فی النهاية: البدعة بدعتان, بدعة هدی و بدعة ضلال, فما کان فی 
خلاف ما آمر الله به و رسوله فهو فی حیز الذم و الانکار, و ما کان واقعا 
فا افو الم الهه ف یه آس اه ی ی و اس عم 
ال ال وود کی ی یه تال ار ود 
من الأفعال المحمودة, و لا یجوز آن یکون ذلک علی خلاف ما ورد به 
الشرع, لأن النیی صلی الله علیه و آله و سلم قد جعل له فی ذلک ثوابا, 
فقال: من سن سنة حسنة کان له آجرها و آجر من عمل بهاء و قال فی 
ضده . "من سن ستة سیه کان علبه وزره و وزر من عمل بها و دلک ادا کان 
۳ 

و المراد بسبهم الاتیان بکلام یوجب الاستخفاف بهم. قال الشهید الثانی رفع 
ِ درجته: یصح مواجهتهم بما یکون نسبته [لبهم حقا لا بالکذب» و هل 
بطلفا؟ ظاقر التص. والعقاوی: النانیو الاول احوطه. و دل علن. جواز 
وا رن لکیس ی حخانها ات اد میرن ان نش الله غلیه شام 
(ذا ظاهر الفاسق بفسقه فلا حرمة له و لا غيبة, و مرفوعة محمد بن بزیع: 
من تمام العبادة الوقيعة فی آهل اس 

" و القول فیهم" آی قول الشر و الذم فیهم, و فی القاموس: الوقيعة القتال 


ِ ‌ ۳ دک مرو ۳ 0 
کب اللة لعِمْ یلک الحستاتِ و برقع لکمْ به الدرجَاتِ فی الاخرة 
تن ی ۳ آ[ه ‏ - ۳ و ۹ 1 ۳ ۳ 
5 عِدَةْ من اْخایتا عَن احْمَد بنِ مَحَمَّد بر چالد غن غنمان بُن چیسی عِنْ 
ی 0 ۳ ٩‏ شتا زر لا ِ 0 - رو 9 
مَحَمّد بن یوشف عِن مسر عَن ايی عبد الله ع قال لا یتبهی لِلمَسْلم آن 
۳ صِ 


اه ادا ال ار ها از 
لاه الرامیی چم ها مات ام مس عون بحترون حواا دا 
ال تعالی: قثهت ی گر و بحتمل آن یکون من البهتن للمصلحة فان 
کیرا من الساوی بعد ها ار الباس فاسی حصرها العفاقد اناطلد: 

ال رال ایا ان تا بوذ 
دهش و تحیر, و فی المصباح بهت و بهت من بابی قرب و تعب دهش و 

تحیر, و یعدی بالحرف و بفیره. فیقال: بهته یبهته بفتحتین, 1 


للمفعول" ۵ لا تضاهوا فی:اکتر المجیو لا بعمون و هه تضحیقت, 


الرتن اقتاو 


: مجهول. ۲ 

لکن الظاهر آن میسرا هو ابن عبد العزیز الثقة فهو موثق, و المواخاة 
المصاحبة و الصداقة بحیث یلازمه و پراعی حقوقه, و یکون محل اسراره و 
یواسیه بماله و جاهه و الفجور التوسع فی الشر, قال الراغب: الفجر شق 
الشیء شفا واسعا قال تعالی: 

" و فجرّتا الاٍض عیونا" و الفجور شق ستر الديانة یقال: فجر فجورا فهو 
فاجر و جمعه فجار و فجرة, انتهی. 5 

و تخصیص العذاب مع انه داخل فی الفاجر لانه اشد ضررا من سائر الفجار. 


۳ 
تب ۳ ی آن لا بیالی اسان ما صن 
و کان المراد بالجفاء البعد عن الأداب الحسنة, و یطلق فی الأخبار علی هذا 
آآغعتی: کتیرا هو آانست:هاء ومکن آن یکین المراد چه آنهوخت خاط 
الظیع هرک الصاه هم اروت دی من بدا ضفا اه من سکن الا دید 
غلظ طبعه لقلة مخالطة الناس, و الجفاء غلظ الطبع. 

" و قسوة" ۱ ی توجچب القسوة, و المدخل مصدر میمی و کذا المخرح. و 
یحتملان الاضافة |لی الفاعل و الی المفعول آی دخولک علیه أو ۳ 
علیک, و کذا المخرج" فانه لا بشیر علیک بخیر" آی |ذا شاورته "و لا پرجی 
اضرق السوغ غنی ای ار اسلت سلت وله آحهد ای اقب نخسه‌فان 5[ 


ذلک فرع العقل. 
"مش را متفعتک فضرک" لحمقه من حیث لا یشعر" فموته خیر" لک" 
من حیاه" فو کل حال" و سکوته" عند المشورة و غیرها" خر 5 ۱ لک" من 


نطقه"" و بعده ی " خیر لک من قربه" "وان احتمال الضر 
آکثر من الزنی لا ی" بالشمه ه القلب انضا, فی: المصاخ هند الشی> 
بالضم مع الهمز هناءة 


: 863 
3 ایک الجدیت کُلْمَا آفتی أمدوتة مها ی ح له 


بالفتح و المد تیسر من غیر مشقة و لا عناء فهو هنیء. و یجوز الربدال و 
الادغام, و هنا فی الولد یهننی مهموز من بابی نفع و ضرب, ای سرنی و 
بعول العرت فی الدعاء لهننی الولد بهمزة ساکنه .و بایذالها باعا و حدفها 
عامی, و معناه سرنی فهو هانی و هنأني الطعام بهنونی ساغ. 

"سل فیک وسفل: البی: الحدیت ۱ یکذب علیک عند الناس و یکذب 
علی الناس عندک. فیفسد بینک و بینهم,؛ فقوله: کلما آفنی بیان مفسدة 
ا وش و هو رم الاعتماد علی کلامه و یحتمل آن یکون الجمیع لبیان 
مفسدة واحدة هه ان العمدة فی منفعة الصدیق آن یتیک بکلام غیرک آو 
فعله و آن»ببلغ رستالتک: الی غبره: ور لما کانته عادنه آلکذب لا عنمد انت 
علی کلامه و لاغیرک فتنتفی الفائدتان هذا |ٍذا لم یأت بما یوجب الافساد و 
الاغراء, و الا فمفسدته آشد فیکون قوله و یغری تأسیسا لا تأکیدا. 

و فی القاموس: الحدیث الخبر, و الجمع احادیث شاذ, و الأحدونة ما بتحدث 
به. و فی الصحاح الحدیث الخبر یأتی علی القلیل و الکثیر, و یجمع علی 
احادیث علی غیر قیاس, قال الفراء: نری آن واحد الأحادیث أحدوئة, ثم 
جعلوه جمعا للحدیث و الأحدوثة ما بتحدث به, و قال: مطه یمطه آی مده, و 
فی ها موش اه مد و الاح فسوی کر ره آها ده 
مخاطبا بها, و تمطط تمدد, و فی الکلام لون فیه, انتهی. 

و سیاتی هذا الخبر بعینه فی کتاب العشرة, و فیه مطرها و فی القاموس 
آسرعت فی هویتها کمطرت, و علی الأّول لباء فی قوله باخری للالة, و 
قلف لیات یی ال ول نی" فص یصوی علی سا حول .من 
له ما ترا لیا لها 


لا وب > _ لل .. هِ اد 31 ِ 2 

بالق ها بصَدّق و بُفری ین الّاس بالْعداوه تبث السَحَايم فی 

ءِ ولا + _ ]9 ِ [ 
الصَدُورِ قالْوا اللة و الظژوا سکم ِِ 

تن ی دا | 2 ِ جح جح 
7 عدَدْ من آصحلیتا عَن هل ین زیاد غن مرو بن عنمان عن مُحمّد 
غدافر عَن بَعض آضخابه عن مَحَمَد بن مُسلم أو | ۱ الله 
اف عرص ات بت له ۵ رن لم او ایی حَقزة کن ِِ 
عَن ابیه ع قال قال لی علی بن الخسین ص يا بتعت انظر حَمسَة 
تَصاحبهم 


کینصر ای اصل الحدیث صادق. فیمطها بکذب من عنده فلا یکون صادقا 
لذلک و الأول آظهر, و فی القاموس: آغری بينهم العداوة آلقاها کانه آلزفها 

و آقول: کان ۱ هنا _بغعری بینهم م المخاصمات , سیب العداوة, ی الباء 
3۳ و قدافال‌عالی: فاعریا شفم العداوه ء التتضاء و نیز من عضوم 
کالجوهری آن الٍغراء بمعنی الافساد. فلا یحتاج الی مفعول, و فی بعض 
اتف هام تم رفس الا القدامه فا بحتاعالی عای: و فان 
السخيمة و السخمة بالضم الحقد. 

و انظروا لأنفسکم" أي اختاروا للموّاخاة و المصاحبة غیر هوّلاء حیث 
عرفتم ضرر مصاحبتهم, آو لما نبهتکم علی ضرر مصاحبة صاحب السوء 
فانقوا غوافت السوء ۵ اختانها للاخوم:من لم تتضرروا حمضاختنهن فن. آلدین 
و الدنیا و ان کان غیر هوّلاء کما سیاتی آفراد آخر, و قیل: المعنی فانظروا 
لنفسکم و لا تقبلوا قول الکذاب و لا تعادوا الناس بقولهم, و قد قال 
تعالی:" |ٍنْ جاءکُمْ فاسِو تا قَتَبیئوا" و لایخلو من بعد. 


الحدیث السابع 
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۳ فانه" آی الکذاب" بمنزلة السراب" قال الراغب: السراب اللامع قی 
القمازخ کالماعرو دلی لانسیرانم فیزرای العین: و بسغمل السراب فیما لا 
حقيقة له کالشراب فیما له حقيقة, مقال تعالی:" کسراب بقيعة بحسبة 
الظفان هاء "و فال عالی ۰ وشیوت الضال فکانت‌تشرابا آنتمن. 

و قد 2۳ المراد بالکذاب هنا من یکذب علی اللم و رسوله پالفتاوی 
الباطلة و یمکن آن یکون اشارة الی قوله تعالی؛" و الذین کقَموا أعمالَمْم 
کران هه ال 

1 یقرب, استیناف لبیان وجه الشبه, و المستتر فیه راجع 
ال الکدایه المعیین انم بکذبه بفرت الیی. اعد عن الق و الوافه آد.عن 
العقل, و کذا العکس. 

" فاٍنه بائعک" علی صيفة اسم الفاعل آو فعل ماض من المبايعة بمعنی 
العف و الاول اظهن و الاکلة اما مالفته ایب باکله واحده او بالضم اه لقمه, 
قال الجوهری: 

آکلت الطعام آکلا و مأکلاء و الأكلة المرة الواحدة حتی تشبع, و الأْكلة بالضم 
اللقمة, تقول: آکلت أکلة واحدة, آق» لقمت هد هی القعضم ار و دا 
الشیء أكلة لک آی طعمتة, انتهی 

و قد پقراً بأکله بالاضافة اٍلی ات التاخم ال افیف کتایه ع وال 
الدنیا, 


: , الصیت و الذکر عند الناس و هو بعید, و الأول آ توش 
ای ان با 
بنی ایاک و مصادقة الاحمق فانه یرید آن ینفعک فیضرک, و ایاک و مصادقة 
البخیل 0 تقو آ ها مها مضا هااحه یبیعک 
تناو فصادفه نلکدا فانه کالسرایت میت ای اعد ود 
عنک القریب, و التافه: الیسیر الحقیر, و ذلک لأنه لا یخاف الله و پسهل علیه 
خلاف الديانة فلا یحفظ حق المصادقة" فانه یخذلک فی ماله" آی یترک 
تطری سست:هاله" احوع ما تکون البه" فیل: احوصصوب تباید طلرف 
الزمان لاضافته اٍلی المصدر, لکون ما مصدرية, و کما آن المصدر یکون نائبا 
لظرف الزمان مثل رأیته قدوم الحاج کذلک یکون المضاف الیه ۰ پابا و 
تکون اعد وشستت العاخه ال العصین مارد و الحتضوو سته ال 
الفاعل, ی را ای و 
آحوج منصوب علی الحال من الکاف. 

" فی ثلاث مواضع" کذا فی آکثر النسخ و کان تأنیثه پتأویل المواضع بالاًیات, 
و فی بعضها فی ثلائة و هو آظهر" قهّل عَسَینُمْ ان تو 2 

قال البیضاوی: آی تولیتم آمور الناس و تأمرتم علیهم. و آعرضتم و تولیتم 
عن الاسلام" آن تُفسدُوا فی الأرْض و تُقَطعُوا أَحامَكمٌ" تناجزا عن الولاية و 
تجاذبا لها آو رجوعا الی ما کنتم علیه فی الجاهلية من التغاور و المقاتلة مع 
الاقارت و المعنین آنهم لضعنهم فن الدین و حرضهم علی الدیا احفاء بان 
پتوقع ذلک منهم من عرف حالهم و یقول لهم: هل عسیتم" آولتک 
المذکورون الذین لعنهم الله لافسادهم و قطعهم الأرحام فاصمهم عن 
اشتفاء الحق قبهله و اغمی اهارهم فلا بهندون ال تساه 


: / ۲ 1 رم ِ ۳ 
و له لوا ار حامَکه ولیک ۱ ذین بو و اللخ 9 ضَمهّم 5 لغمی ََصارَهم هم و قال 
1 ۰ عَهّدّ الله من بعد میثاقه بقطغون ها آقه الله ر به أَن پوصَل 


" الذ ین یْفضُونَ" فی الرعد" و الذین" و حذف العاطف سهل, لکن لیس 
فی بعض النسخ" و دون فی الاض و کافن انا ۶ لوجوده فی 
آکثر النسخ. 

وف کناب الاختصاهضن و غیره عهه الله" فیل + لله تعالی:عهوف: عهد آخذه 
بالعقل علی عباده باراءة آیاته فی الأفاق و الأَنفس, و بما ذکر من اقامة 
الحجة علی وجود الصانع و قدرته و علمه و حکمته و توحده. و عهد آخده 
عمم تا مت روا چیه فافنه ان مه الوا بای خن فا ات کون و 
عهد آخذه علی أهل الکتاب فی الکتب المنزلة علي آنببائهم بتصدیق محمد 
صلی الله علیه و آله و سلم, و عهد آخذه علی الأمم آن یصدقوا نبیا بعث 
الیهم بالمعجزات و یتبعوه و لا یخالفوا حکمه, و عهد آخذه علیهم بالولاية 
للاوصیاء, و عهد آخذه علی العلماء بان یعلموا| الجهال و یبینوا ما فی الکتاب 
و لا یکتموه, و عهد خذه علی النبیین بأن یبلغوا الرسالة و یقیموا الذین و لا 
یتفرقوا فیه, و قد وقع النقض فی جمیع ذلک الا فی الأخیر. 

و الضمیر فی میثاقه للعهد, و قال المفسرون: هو اسم لما تقع به الوثاقة و 
هی الاستحکام و المراد به ما وثق الله به عهده من الایات و الکتب, آو شا 
متفه مق تام اتقو و روص فی فحل افص علی انم بو 
الاشتمال من ضمير به, و في تقسییر الامام علیه السلام قی تقسیر آیة 
ار ای عضو ید اه الما خی ام المتال مه اجه ای 
الله علیه و آله و سلم پالنبوة, و لعلی بالامامة و لشیعتهما بالمچة و 
الکرامة" من بَعدٍ میثاقه" آی احکامه و تغلیظه" و تَطَعُونَ ما مر ال به 
أن یُوضَلّ" من الأُرحام و القرابات آن ی رحم و آوجبهم حقا 
رحم محمة فان حفهم محمد کما آن. فرانات الاسان بایبه.و آمه: و مخمد 
أعظم حقا من آبویم, کذلک حق رحمه أعظم و قطیعته آفظع و فضح ؟. 
ِ و5 یَفسدون فی اه ض‌ ۲ بالبراءة فمن فرض الله امامته, و اعتقاد امامة 
من قد 


اولیک له لت شوه الّار و ال بر نزو الذیچ تتفطون عَهج ال 
هن بعد مییاقه و ره بقطعفن ها او ال به بُوضَلّ و بُفْسِدُونَ فی الارْض 
آولْک هم الخاسژوت 


ینسیس یپ یی یی یس یسنج یبیبح یی ؟ 
فرص للم ما ال اه لصو کم ناسون شاسنو| 
فا ار اه سرا و روا تا تا 
الوم عذاب الابد, و کرونهم نییم الأید. 
۵ قیل قی" تقطئون ماء اقر الله به آن توضل اه وخ فا اتفریقن 
اا ا تی ااص ی و یه 
پاک ی اه 
الوته ی له و المیه نی ی الیرم الدات ین کل موعل و 
فصل, .و قوله علیه السلام وجدته ملعوبا فی بلانه مواضغ الاعن فن الاید 
الیو اه اه آها الاله قاس اه السر ان لا ماع 
فسره الامام علیه السلام اللعن و البعد من رحمة الله, و اللهو سبحانه فی 
آکثر القران وصف الکفار بالخسران, فقد قال تعالی:" کم یطّت 
مهم فی الذلیا و اجره و آولنک هم الخاییژون". و قال:" فلا تَأن مک 
له الا الق الخاسوت" و قال بعد ذکر_الکفار:" لا چم فی لاه 
هم آلخاسژون" و قال: فیرکمة, جَمیعز قَیِجْعَلَهٌ فی جهام آولتک_ هم 
الخاسژون" و قال:" و مَنْ یصْلل ولیک 5 هم الخاسژون" و قال: و الذین 
اجنوا پالباطل و کقژوا بالله ولیک هم لخایژوت؛ و قال:" و من یِکفَرٌ به 
قاولیِک هم الخاسژون" و قال:" قَل ان الخاسرین الذین حسروا لفُسَهُمٌ و 


الوم 


ص: 689 س 
ی پن مَحبُوب عَن شقغیب 
العقژقوفی_قال سالث آبا عَبّد الله ع عن قوّل الله عَرّ و جل- و قَذٌ ترّل 
لیم فی الکتاب 


وم الْقیامقة آلا دیک هو الحَسْرانْ الْمیین" و قال:" و لا 7 الذید 
و ۱ ابا اللّه فَتکون من الخاسرین: فان ۷ ۱ ارات 
ولنک هم لخاسزین و فا لین اب لک و [ 
امین و و م9 شن تيعر شام ی قلن تلم و 2 





رالاس ۱ 


سینت ااقامتن 


: صحیح. 

" و قَدٌ رل عَلَیْکم فی الکتاب" یعنی في القرآن و کانه اشارة الی قوله 
تعالی فی سورهة الأنعام :" و آذا ره بت ۷ یَخُوصُونَ فی آیاتنا قأغرض 
هم نی 9 و امّا یی السْیْطانْ قلا تقْفْه تقد 
الذکری مَع القَوّم الظالمین" فان التعام مکية, , و هدذه الایة فی سوره النساء 
و هی مدنية و کأنه علیه السلام لذلی اختار هده الاية لاشارتها الی الابة 
الأخری آیضا, و تنمة الایة" قلا تفْدُوا مَعَهُمْ حا ی یَخوُوا فی دیتِ غَیّره 
ادا مَْْ ان ال جامغ الْنافقین 5 الکافرین فب < جهَتَم جمیعا, أَن [ذا 
سَمعْتُمُ" قیل:" آن" مفسرة, و قال البیضاوی: محففة, و 7 اه 
سمعتم آیات الله, و قد ورد فی الأخبار الکثيرة آن آیات الله الأئمة علیهم 
السلام آو الایات النازلة فیهم و قال علی بن ابراهیم هنا: آیات الله هم 
الاشنة علیمم السااش 


0 
تکفر بهاا 6 پسشتی ها فال ابیضاوق» حالان .من الابات ی بهها لتفییه 
النهی عن المجالسة فی قوله:" قلا تَفْعْذُوا" الخ, الذی هو جزاء الشرط بما 

اذا کان من یجالسه هازئ]ا معاندا غیر مرجو, و یوّیده الغاية, و الضمیر فی 
مغهم للکفره القدلول غلیهم بعوله یکفر بها و بستهزی بها" | نکم | وه 
فی الائم لأنکم قادرون علی الاعراض عنهم و الانکار عليهم آو الکفر ان 
رضیتم بذلک آو لأن الذین پقاعدون الخائضین فی القرآن من الاخبار کنو 
منافقین: ویدل علیه" زن اللة جامغ ااشیی و ادن م۶ نها ۱ 
بعلی القاعدین و المقعود معهم » , انتهی. 

و فی الاّية ایماء الی آن من یجالسهم و لا ينهاهم هو من المنافقین کائنا من 
کان. آی سواء کان من آقاربک آم من الأجانب, و سواء کان ظاه را من آهل 
ملتک آم لاء و سواء کان معدودا ظاهرا من أهل العلم آم لا, و سواء کان من 
العکام ان رهم ادا ام ی ص سا 


رتش لاه 


«تگهول نید ااعلی و قد یعد حسنا لمدح فیه رواه نفسه. 

" فلا یجلس" بالجزم آو الرفع, و کانه (شارة.الی قوله تعالی:" لا تچد تجذ قوماً 
یُوْمِتَونَ بالله و الوم الاچر بُوادُون مَن عاّ اللةَ و رَسُولة" اه 
عن 
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آستماح غيبة المومن حیت عادلة بانتقاص الزمام, یقال: فلان ینتقص فلانا آی 


بقع فیه و پذمه. 


الجذینه الماشر. 


ضعییف.. 
" مکان ریبد آی مقام تهمة و شک و کان المراد النهی عن حضور موضع 
پوجب التهمة له ی الاخلاق اعم من آن یکون ایام 
قد بلوت تا ها ما مرب ال سس رت رنهسا ورس 
و الفهه مها الخسیت:ع ما پزیک؛الی ها لا بزیکفان آلخدب 
۱ از وت و 
الاصل قلق النفس و اضطرابهاء أ لا تری کیف قابلها بالطمأتینه و هی 
ال ار و ان ی و 
و اطحانت, انتهی. 
ال امه اه کین اش ارات اش یلسانت 
الذین یوقعون الشبهة فی الدین,. کی 
ای اضای نی کات انا منت و ان ی عالسمم و 
۰ ۱۰ 
کته تحضیل. الیت فی نیع من آمور الدين, پل یعرضه الحاد عقلی لا 
بتمسک عقله پشیء, و لا یطمئن فی شیء. کما آن الملحد الدینی لا یمن 
هله, خهم. کنا فال عالی:" قی تلهم فرص کرادم اه سا و آکثا 
الا یا وا سس تن ال ۱ 
مات انس سم لک معف تا هی منم 


ص: 92 ِ 

1 فد تن تختی عن آخمد تن فعقد عن,علت تن العکم عن بثف ن 
عميرة عٍه ید الأغلی قال سمقث آنا عند ال ع تفول من گان ۱ 
و الوّم الار قلا یَقعْدَنَ فی مَجْلس بُعَاب فیه امَامْ َو تفص فیه مُوّمنْ 
2 الحسین بَنْ محمد ار 
اشعای تن فوسی قال عویی آخی ۶ غنی غر ایی. عند الله ع قال ۶ 
مَجَالِسَ 


الحدیت الحادی عشر 


-قجهول آه کت ه فد تقد فلله تفن ها فی آلفتن هو السند. 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول. 

و کان المراد بالأأخ الرضا علیه السلام, لأن الشیخ عد اسحاق من آصحابه 
علیه السلام و بالعم علی بن جعفر, و کانه کان عن آبی عبد الله علیه 
السلام فظن الرواة آنه زائد فاسقطوه و ان افکن رواية علی بن جعفر عن 
آبیه, و الرضا علیه السلام لا یحتاج اٍلی الواسطة فی الرواية, و المراد 
هد آما العقوبة الدنيوية آو اللعنة و الحکم باستحقاق العقوبة و 
قولة؛ و لا تجالست‌هم. اما تأکید لغولة فلا حفاعدوهم: آو. المراد اس 
فللق. الشخود مع المرع و بالعجالستة: الخلوسن. بعه علی وحة النواده و 
المصاحية و الموانسة کما بقال فلان اش ای فیکون ترقیا من 
الادون اٍلی الأعلی کما هو عادة العرب, و علیه جری قوله تعالی:" و لا أَصْعَرَ 

من ذلک و لا کر" و قوله سبحانه:" لا اوه ست و لاجوو" 

و یحتمل العکس آیضا بان یکون المراد بالمقاعدة من پلازم, القعود کقوله 
تعالی:" عَن امین و عَن الشْمال قعیذ" آو یکون المراد باحدهما حقيقة 
التقاعدط و بالاخری مطلی اس 


غیر القعود. فالجلوس هو الانتقال م من سفل الی علو و القعود هو الانتقال 
من علو الی سفل. ق ال ال تن هو نائم 

ایا وا و 1 و قد یفارقه, 
و منه جلس بین شعبها آي حصل و تمکن, اذ لا یسمی هذا قعودا فان الرجل 

ی ال 

جلس منکن و لا یقال قعد متکثا بمعنی الاعتماد علی آحد الجانبین. 

و قال الفارابی و جماعة: الجلوس نقیض القیام فهو آعم من القعود, و قد 
یستعملان بمعنی الکون و الحصول فیکونان بمعنی واحد, و منه یقال: جلس 
متربعاء و قعد متربعا, و الجلیس من یجالسی. فعیل پمعني فاعل. 

" فی فتیاه" قیل: فی للتعلیل, و نحو قوله:" قَذلِكّ الّذی لمَتتّیی فیه" " و قال 
الجوهری: الرث الشیء و صد عنه صدودا| آعرض, و هبدن 
المجلس و غيره, لقوله: ی ای ات قلی اه مر میا فان 
لم تعلم فلا حرج علیک قی مجالسته. 

" قال : ثم تلا" الضمیر فی قال هنا و فیما سیأتی راجع الی کل من الاأْخ و 
العم؛ و لذلک تکلف بعضهم و قال: الأخ و العم واحد, و المراد الأخ الرضاعی 
و لا یخفی بعده," "اف فا وضع التردید من الراوی آی آو قال مکان فی فیه 
فی کفه, 


کی افدیرتن الخرص العصت من سوعه اسان الا اکن و 
تامل. 

و ترتیب الآیات علی خلاف ترتیب المطالب, فالاية الثالثة للکذب فی الفتیا, 
و الاولی للثانی, از قد ورد فی الأخبار آن المراد بسب الله سب آولیاء الله, 
و ادا خلن مجلسا بدکر فیم آغذاء الله قاما آن بسکت: فیکون, مداهنا او 
تفر لو فلخت او یا یف اوه فی تا ول ان 
الضادق عليه السلام و جاملها التاس و لا تحفلوهم علی رفایجم تجمفوا ف 

داک:طاغه زیکم, و اباکم و شب آعداء الله؛حیت بشمعونکم, فیسیه! ال 
خقوا شیر عم مود پشعق ام ان لوا دشیم للم کف و انم من 
سب آولیاء الله فقد انتهک سب الله, و من ظلم عند الله ممن استسب لله 
و لاولنانه فمهلا فهلا فانیعوا آمو الله و ا حول ولا قوم الا بالله. 

و روی العیاشی عنه علیه السلام آنه سثل عن هذه الایة؟ فقال: أ رأیت 

اجدا شنت الله؟ فقال ۱۶ و کیف ؟ فال؛ من ستب ولی الله فقد. سب الله؟ 
و فی الاعتقادات عنه علیه السلام آنه قیل له: نا نری فی المسجد رجلا 
یعلن بسب عدائکم و یسبهم؟ فقال: ما له لعنه الله, تعرض بنا. قال الله:" 
و لا تسوا الذین دون" الاية, فال: و قال الصادق علیه السلام فی تفسیر 
قت ی قال ال ی الم ی الم مر ای ات الا 

من سبک فقد سبنی, و من سبنی فقد سب الله, و من سب الله فقد کبه 
الله علی منخریه فی النار. 

و الأیة الثانية للمطلب الثالث اذ قد ورد فی الأخبار آن المراد بالایات الائمة 
عام الا ی و زو ایس اراه عن التی سل الاه عایه مه ال 
با ی ان ی اراس بت 
فیه امام او یغتاب فیه مسلم, ان آلله تعالی یقول 


ی 
رو ال عووا بة یر علّم ذا ریت ک الْذینِ یِخُوصَون في آیاتنا با قغرض 
و ۱ فی خدیت عبرم و لا تقولوا لما تصِفّ سکم الَْذبِ 
هدا حلال و هذا حرام لَِفتژوا ی اللّه الَْذتَ 


فی کتابه:" و |ذا ات الذین بَحوضُون فی آیاینا" الاية. و قیل: 
الاولت ات لاه انیم و فا العوض قشع ااظفن قیه که 
قال تعالی: 


و کنا تخوض قع الْحایّضین" و لنرجع لیم تفسیر الایات علی قول 
اسر ی ون ام 

«قالوا ای لا تدکوها لهتهم التی میدونها قیها من لفات" شا ال عفر[ 
آی تجاوزا عن الحق الی الباطل" بعیرٍ علم" ی علی جهالة بالله و ما یجب 
آن یذکر به. 

و آقول: علی تأویلهم علیهم السلام یحتمل آن یکون المعني بغیر علم آن 
اه و و ی ات الوا ی 
بالتکذیب و الاستهزاء بها و الطعن فیها" قاغرض هم" آی فلا تجالسهم و 
قم عنهم" 5 ختّی یخوصُوا فی خدیثِ عَیْرو" قیل : آعاد الضمیر علی معنی 
ااات وا ار یل یل ی انا عم ای ام 
آیاتنا بقرينق قوله فی حدیث غيره, و قال بعد ذلک:" و اما پنسینک 
السظان بان بشفای وسبمه ی من آلنیی؟ لا مه عد الکری" 


ای بعد آن تذکره" مَع الوم الظالمین" ای معهم بوضع الظاهر موضع 
المضمر دلالة علی آنهم ظلموا بوضع التکذیب و الاستهزاء موضع التصدیق 
و الاستعظام. 


"وا تقواه | شا ضیف السته فیل: اللام تغل ملق ال ترفن 
لا تقولوا؛ و ما مصدرية, قال البیضاوی: انتصاب الکذب بلا تقولوا و" هذا 
خلال و هذا حرام" له آمصعن سصه رغاس اراده القول ای لا تقولوا 
الکذب لما تصف 


4 ابو علی الاشعر عن محقد بن عبر الجتار عن صفوان عن عبد 
آلسنتکم فتقولوا هذا حلال و هذا حرام, آو مفعول لا تقولوا, آو الکذب 
منتصب بتصف و ما مصدرية آی لا تقولوا هذا حلال و هذا حرام لوصف 
اک ما لا رل با ال 
غیر دلیل. 

و وصف [ تنج الکذب مبالغة فی وصف کلامهم بالکذب. کان حفيفة 
الکذب کانت مجهولة, تنم تصتفا ه تعو ها یکلا شم هذا و لذلی عد 
مس ای یت وا ان و عینها تصف السحر" 
توا عَلی له الکذِب" تعلیل لا یتضمن الغرض کما فی قوله" دون آفم 


ده اه جریا 


الحدیث الثالث عشر 


: مجهول. ۲ ۲ 

و فی. التقانه: قی خویت. الضلان کان قی, التشمد الاول" کانم.علی. الرضی" 
الرضف الحجارة المحماة علی النار, واحدتها رضفة, انتهی. 

نزل یمکن آن یشمل من قارنهم و قاربهم فیجب الاحتراز عن مجالستهم |ذا 
لم تکن تقية. 


| 


: صحیح. 
و یدل علی تحریم الجلوس مع النواصب و ان لم یسبوا فی ذلک المجلس و 
هو ایضا محمول علی غیر التقية. 
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الحدیث الخامس عشر 


: مجهول. 

9 11 0 
ها اه ۱ وی ی که ار ماوت ام عی 
عون ار ۵ احافه‌عصالق الی اامتضول سایع نفد سب اصل اآمفردد 
شا علی آنمن للنانو بحسل النجیص آی من آنواع: معزفننا فیفید ساب 
الکمال. و یحتمل التعلیل آی الأعمال الصالحة و الأخلاق الحسنة التی آعطاه 
پسب ارف مسحمل آن خکون ال ضافه لاه فیرجم الی. الا تبر .و الاول 
آظهر. 


الحدیث السادس عشر 


: مجهول. 

و یحیی بن آم الطویل من آصحاب الحسین, و قال الفضل بن شاذان: لم 
اس ای ال را اس 
و ذکر من جملتهم یحیی بن آم الطویل, و روی عن الصادق علیه السلام آنه 
قال: ارتد الناس بعد الحسین علیه السلام الا ثلائة, آبو خالد الکابلی و یحیی 
بن ام الطویل و جبیر بن مطعم, ثم [ن 


سب علا فع له ال وتهن بر 9 ی 
با تة قیفول من سب شب ولا له تایه وه ون تک هم 
تن له قلالَاتَخوة و5 من اختاج ٍلی مَسْأَیِکم من اخوایکم فَق؟ خللموة نع 
۱ 


الناس لحقوا و کثروا, و فی رواية اخری مثله. و زاد فیها و جابر بن عبد الله 
ااشاری. زوین انس حعفر له الشطام آن الجا طله و عال بلس 
آبا تراب و آمر بقطع یدیه و رجلیه و قتله. 

و آقول: کان هولاء لا مر ات اختعانته لاه عایهم لام کانا 
من فیل الافیه علیهم الساام شری الفیه لصاح حاسه جفهه آو 
هم کانها علمون اه لا مهم التفه و آمم من علی کل خال: با خبار 
المعصوم اه اه یرس 
الأخبار آن التقية |نما تجب ابقاء للدین و أهله, فاٍذا بلغت الضلالة حدا توجب 
امال الدین بالکلی فلا عید چیند و ان آوحت الفتل کما آن, الحسین 
غلبم السلام لعا رای انطماسن انار الحی راسای ی الفنه و الما اجه 
و قال الفیرورایادی: الکناسة بالضم موصع بالکوفته و البراء .اما جالفتع 
مر و الاح تلحرالیة, آوبالسم او الکسر چی بووءر اه کقلما نید 
انضا کنا هو 
۲ جفا سین آن نشته آسیز, تشه لیم الساام نو شوم اه 
الجور" و ما یعبدون من دون الله" اشارة اٍلی آنهم علی کفرهم الأاصلی 
ی ای اه 
من قبل الله و طاعتهم خلفاء الجور بمنزلة الشرک, فالمراد بمن یعبدون 
0۳ 
"هم فصن کر المضازه ان الما رشان کین وقی دزی وی 
قیما تس یه آه صافت امه 


۳۹ 
1 لبطالمین نار أحاط بهم 2 سرادقها و آن ؛ بستغیتئوا بغائوا بماء کالففل 
پشوی الوَجوح بنتس الشرات ساعث رتفا 


و قال فی النهایة: الفتح الحکم. و منه حدیث اين عباس: ها کنت: آدری ها 
قوله عز و جل" ربتا افتخ بیتنا و بین قومنا" " حتی سمعت بنت ذی یزن تقول 
لزوجها: تعال آفاتحی, آی آحاکمک, و منه الحدیث: لا تفاتحوا آهل القدر, آی 
لا تحاکموهم, و قیل: لا تبتدئوهم بالمجادلة و المناظرة, و فی القاموس: 
فاتحم جامع و قاضی, و تفاتحا کلاما بینهما تحافتا دون الناس" فقد خنتموه" 
العرض الخت علی الاعظاء قیل بژالیم نی لا بصاخما الی الخشالة, فان 
ا لسن التیداله راهم ما عاله الحکما وه مس ره کار معفل 
الهعنی [ن لم تعطوه فقد خنتموه و هو بعید. 

" حاط بهم سرادقها" فی القاموس: السرادق کلما أحاط بشیء من حائط 
ی و صاه وق لکوت ای ایا تشه ها ما یم هه 


النار, : 
ر 

السرادق الحجرة التی تکون حول الفسطاط, و قیل: سرادقها دخانها و قیل: 

حائط من نار" و ان یَشتفیئُوا" من العطش" کالفقل" اف کالکنته التدات:< 


قیل : کدردی الزیت" وی لوجُوة" انا قدم لیشرب من فرط حرارته" 

بنتتن. التتر اب" القهل ۲ 8 ساعت انار .قفا ای. متکتار و.اضل الاتفاق 
و ۱ و حسنت مرتفقا, و الا فلا 
ارتفاق لاهل النار. 


" ضعیف علی المشهور. 

لاف اه آتای " قیل؛ لعل وت الخضر ان نتاس اها من ان اضر زد 
لا هذا و لا ذاک؛ و الأخیر هم المستضعفون الذین لا یقرون بالحق و لا 
ینگرونه, و الثانی هم آهل النار, قطعا, 9 الأول اما مومن کامل سابق 
الخیرات لم یصدر منم ذنب اصلا آولا, و الأول هم آهل الجنة قطعا, و الثاني 
اما ان پتوب عن_دنبه او لا و الأول هم" "ایور ات ووا يِدْنُوبهِمٌ ۶ علطرا عقاا 
صایحا و اخت ی 

عسی ال آَنْ یثوبِ عَليهم" ی یقبل توبتهم, و الیانی اها آن تغلب حسناته 
علی سیئاته او و الأول هم" آحَرُّونَ مَرَجَوّنَ لأمر اللّه اما ؛ٍ 2 5 و اما 
پلوت علیهم" و النانی هم اضخاب الا عراف, اننهی. 

و آقول: قد عرفت آن مصطلح الأّیات و الأخبار فی الایمان و الکفر غیر 
ما ای و آن الفوفن غالبا بطق علی من صحت ععانده و عمل 
بفرائض الله و اجتنب الکبائر, فهو من آهل الوعد بالجنة, و یدخلها البتة و 
یقابله آقسام کثيرة, فلذا تنقسم الفرق ستة آقسام, فالأول و الثانی هل 
الوعدو الوغید, اکتفن باحدهما تظلیداء و فی یف الست الوعد لدلی, وفی 
بعضها الوعدین و هو آظهر, آی الذین 


ص: 101 
قال اکّب هل الوعید من أَمْل الْجَتَةٍ و هل التّار و ات و آخژون اعْتَرَفوا 


ِِ هن اهل الخنه.ع النار شان 1 0 و جزماء و هم الذین" ال 
الله تعالی فیهم فی سورة التوبة:" و3 ال امین و الموْناِ جتَاِ 
تخرع,‌من تکتها اهاز خالدین شا هاگن مه می علات عَدّن و ون 
من اه کت ذیک هو ال العطیمٌ" و قال فی تلک السورة ایض" وعَد 
المُنافقین و5 لمنافقاتِ 5 الما ناز جَهَنمٍَ خالدین فیها هی حسبهم 5 و مد 
له و هم داب هقی" فهانان ترفن ال ال مالسا فا 
السورة:" و حون اخترفم یدئوبهِمٌ" 

قال آلطبرسی: آو من الأعراب آخرون آقروا بذنوبهم 
فلس برای الی المافی: یا قراف و الافرای تالشیء عن بعرفد 
خلطوا عقلا صالحا" یعنی آنهم بفعلون آفعالا جمیلة و آفعالا سیئة قبيحة, و 
التقدیر و عملا آخرا سیثا" عسی ال آَنْ بثوِ عَلبهمْ", قال المفسرون: 
1 الامکال علی العفو و اهمال التورع"* 7 ال عَفود رجید" 
هدا علیل تقبول التوید من العصاه: 

تم فال (ره) فال ایو حمی تا انم انم تمرم الاتضات ات لبانهدین 
ند ال مه یی وس دام توا کن سول للم 
ای تیوک فلمابلشهم ما آنزل قیمن تخلف کن نبیه صلی الله علده 
و آله و سلم آیقنوا بالهلاک فأوثقوا آنفسهم بسواری المسجد, فلم یزالو 
کلکه نم قاق رشیل الله صلی الم له و ال فرفام ال عم 
فذکروا هم آقسصها ا تاش ای ی کی بر سول لام معام: فا 
رو 


کِ 
بت 





نویه خلطوا عتلا صالحاً و آچر با ال ث من هوّلاء قال و؟ شیر منهُم 
ال و اقب و آخژون مَرجون مر اللّهقا تم و لا تئوب علهم قال 
صلی الله علیه و آله و سلم: : و لنا اقسم لا ین آول من حلهم الا آن آو مر 
فیهم بأمر فلما نزل" ۶ ی ۳ نو عَلََهمْ" عمد رسول الله ۳7 


فحلهم فانطلقوا فجاءوا الی رسول اللّه فقالوا: هذه آموالنا التی 
خلفتنا عنده فخذها و تصدق بها عناء فقال علیه السلام: ما آمرت فیها بأمر, 
فنزل " خذدٌ من آموالهم صَدقة نطَهْرُهم" الایات. 

و قیل: انهم کانوا عشرة رهط منهم آبو لبابة عن ابن عباس, و روی عن آبی 
جعفر علیه السلام انها نزلت فی ابی لبابة و لم یذکر معه غیره. و سبب 
نزولها فیه ما جری منه فی بنی قريظة حین قال: [ن نزلتم علی حکمه فهو 
الذیح, و به قال مجاهد. 

ه فیل؟ بر لت فیه خاضه ین تاخرعن النی لین الله عایم:ی الم هسام اف 
غزوة تبوک, فربط نفسه بسارية کما تقدم. 

" قال: وحشی منهم" قال فی القاموس: وحشی بن حرب صحابی و هو 
قاتل حمزة رضی الله عنه فی الجاهلية. و مسیلمة الکذاب فی الاسلام. 

و اقول: ادرجه علیه السلام فی هذا الضتف ه آدرخه انوم غلیه: الشسلام فیتا 
سانی.فی: الصرحون لام الله, و لعله قد یطلق المرجون علی المعنی 
الشامل للصنفین جمیعا, و پمکن آن یکون بين الصنفین عموم و خصوص و 
انما آوردهما للاستشهاد بالایتین, " و حون مَرَجوّنَ لاأمر اللن آه موخرون 
موی ها بووین ار اد کم 

و قال قال الازهری: الا رجاء تهمز و لا تهمز آرجأت الاضر وه ارجنیه: آخر و 
اما یعذ هم و اما بو تب علیی و اما لوقوع اجد السیتن و اللد سحانه‌غاام 
2 


ات | لشتتشعمن من ال وا ادا اتتطیخون حل و 
لا یم هْتَدونَ سبیلا لا بِسْتَطيعون حيلة الی الکفر و لا یهت ذوت سبیلا الی الایمان- 


سبحانه خاطب العیاد بما عندهم," و اللهْ یم" بما یوول الیه حالهم" عکیغ" 
فیما یفعله بهم 

ال مه هه نزلت الية فی هلال بن آمية و مرارة بن 
الربیع و کعب بن مالک, و هم من الأوس و الخزرج, و کان کعب بن مالک 
رجل صدق غیر مطعون علیه. و انما تخلف توانیا عن الاستعداد حتی فانه 
ا اه اتصوی رضول ای اه لته تن الم شام فعال و لاه با 
ای هن عون و یرالیه بالکوته قفا ل صلی ایض افو ووم اه 
صدقت قم حتی یقضی الله فیک, و جاء الآخران فقالا مثل ذلک و صدقا., 
ما اد را پم تساو دار سا 
باعتزالهم ستی ضافت. .علیهم. الارض بها زخبت:.فافاموا علی:.ذلک -خمشین 
ليلة, و بنی کعب خيمة علی سلع فیکون فیها وحده, ثم پزلت التوبة علیهم 
بعد الخمسین فی اللیل, و هی قوله :" و علی اللائة الدیت خلفوا الایة, 
فأصبح المسلمون یبتدرونهم و پبشرونهم. انتهی 

آقول: یظهر مما ذکروه آن هوّلاء آیضا کانوا تائبین فالفرق بینهم و بین 
الفرقة السابقة مشکل الا آن یکون الفرق باختلاف مراتب ذنوبهم و مراتب 
تو بتهم وت فی الاخبار الاتية وجوه آخری من الفرق بحسب ضعف 
الایمان و قوته و کمال اتمام الحجة علیهم و عدم, 


" لا العْسَتَصْعَفین" آقول:_سابقه هده الایة:" اٍنّ الذِین تَوقاهَمْ الْمَلایِکَة" آی 
تشض آرداخهم" طالنی. اسهم آ:فی‌سحال ,رهم قما ظالم آنفتهع 


قالوا فیم 2" ای قالت لهم الملانکة فی ی شیع کنتم من دینکم؟ علی 
وجه التقریر و التوبیخ" قالوا کنّا مُستَجَْعَفین في الأَْض فریتضعفتا اهل 
الشرک بالله فی ارضنا و بلادنا" قالوا أُ لم تک اتصح ال واسعةّ فتهاجر وا 
فیها" آی یم اک و دورکم و تفارقوا من یهنعکم من الیمان 
بالله و رسوله" قاولتک ماواهم جَهَنمٌ جهنم و5 ساءعث مصیرا, الا 0 آی 


ص : 104 ِ 

قاولنک عَسي ال أن بعفُو و ام ار 
ما اصَحاتبٍ الأعراف قال قَومٌُ اسْتَوت حَسَتانَهم و سَيَانهمٌ فان بار 
قبدْئُوبهِمٌ و ان أَرِحَلَم ۳ و 


اکن اسصميم الم کون هی ال اس اد لا رن 
حیلةٍ" آی یعجزون عن الهجرة (عسارهم و قلة حیلتهم" و لا یهْتَدُونَ سبیلا" 
ی ای اعد رهم فی ترک 
الهجرة؛ و کان ال فا ور" 

الی الکفر ی دی و ی الشبه القويه في الکفر 9 
ا تفت فیه و وی لا لت لاسام ای لبلاهیم و فد ععایر و 
معرفتهم لا یستولون علی معرفة الحق و الثبات فیه, فلهم فی ذلک عذر 
یمکن آن یعفو الله عنهم, و لعله من بطون الاية, و یمکن تطبیقه علی ظاهر 
الاه اسان وا ی هر ای اه و را و 
ها را ار ی ها ها 
لرسول کان بجب علهمالهجرة لبم علبهم الحجه و بستفروافب الدین 
فمنهم من کان پمکنه ذلکر و لم یفعل فهو غیر معذور و لذا تقول لهم 
الملانکت اکن ار نله اس ۲ و مهم هن اممکنمم دلی فعسی 
آن یقبل الله عذرهم. 

او هو سور تور دی فولد لفط ب له تم پشور له بات" 


۳ سا الب را از ها شک تاه نی اعد ای 
آسفل سافلین؟ 

و آجیب بان بعد آحدهما عن الأخر لا یمنع آن یکون بینهما سور و حجاب و له 
اتفل, و اعلی: و علی اغلاه:رجال بعر‌فون کلا بستماهمء اجلشهم الله تعالی 
فی»ذلک. المکان العالی (ظهارا لشرفهم: و لیکونوا مشترفین مطلعین علی 
احوال الخلائق, و هم کما کانوا فی الدنیا شهداء علی آهل الایمان و آهل 
الکفر و هل الطاعة و هل المعصية 


علی بُنْ ایراهيم غَن مُحَمّد بنٍ عیسی بن عَبیْدٍ عَن پوس عَن حفاد من 
و جرد 2- 2 ِ لا مج - ِ 9 
حَفرة بن الطیار قال قال ابو غبد الله ع الناس علی ست فزرف,بتولون کل 

۳۹ ۳ ۳ س‌ مت ت ۳ 
الي ثلاث فرق الایمان و الکفر و الصّلال و هم اهل الوعدین الذین وعَدَهم 
اللةٌ ۱ 


کذلک یکونون شهداء فی ذلک الیوم علیهم, ثم انه تعالی ینقلهم اٍلی آعلی 
درجات الجنة و علی آسفله قوم تساوت و و سیئاتهم. آوقفهم الله 
تعالی علیه لأنها درجة متوسطة بین الجنة و النار. و یمکن آن ینتقل بعضهم 
او کلهم بعد ذلک الی الجنة بفضله تعالی. 

و آقول: یحتمل آن یکون الغرض من التقسیم بیان الواسطة بین الموّمن و 
الکافر بذکر آپات تدل علی ذلک و ان کان بعض الأقسام 0 آو 
متساوية, ۱ وجوه آخر انشاء اللء تعالی. 


الحدیت الثانی 


: حسن. ۱ 

"ان غلنزاشت فرق اقول: مضموته فریت من عقاو الکیر الشایق: رد 
الضمیر في قوله: و هم, راجع |لی الست فرق, و الوعد آعم من الوعید, و 
النسخ هنا آیضا مختلفة کالسابق, و هو اشارة ی فستین احداهها اهل مد 
الجنة, و قوله: 

المومنون بیان له, و الأخری آهل وعید النار, و قوله: و الکافرون بیان له, ۰ و 
قیل : .هم راخم.الی, اهل. الضلال.م الفاه فی فوله: و الاو مععتی جغء ای 
فذفم الله ااسم هم الا ار ه فبله. الخوهمز. مها عفم کر دا 
محذوف: و التقدنز الست فرق المومون" الم" و لا بخفین بعده: 

و قیل: یعنی اٍن الناس پنقسمون آولا لی ثلاث فرق بحسب الایمان و الکفر 
و الضلال, ثم ان آهل الضلال بنقسمون الی آربع فیصیر المجموع ست 
فرق: الأولی آهل الوعد بالجنة, و هم المومنون و آرید بهم من آمن بالله و 
پالرسول و بجمیع ما جاء به الرسول صلی الله علیه و آله و سلم اما بقلبه 
اف بلسانة: ام حالف اه یسیع من کبانر. القراکن استکفاها: 


: 106 ۱ 
له 5 الا الموَمنُونَ 5 الکافژون 5 و الْمُسْتَصْعَُون و خر کون لاقر الله اما 
ندیه وق نو ی وا ری مها الا ۶ ات 


سنا و آقل العف ۱ 
3 علی بن ل؟ تراهیع عن آپیه عَن این آیی جر عَنْ هام تالم عَن زرارة 
قال دَحلث اتا و خعیان افانا و یک علن ای هه جقرم اف 


و الثالثة: المستضعفون و هم الذین لا یهتدون الی الایمان سبیلا, لعدم 
استطاعتيم کالصبیان و المجانن و الله. ومن لم نصل الدعوه لیه. 

و الرابعة: المرجون لامر الله و هم الموّخر حکمهم الی یوم القيامة من 
ای یا وی مات ی ی او الا نها آخر 
اهر هم | تشه لاه یم اما یی ایا بت یرو همان ایا 

من الکفر و دخلوا فی الاسلام الا آن الاسلام لم یتقرر فی قلوبهم و لم 
تاه رم الا اه یس ای ی ول آر 
بفتفرا علی اسان اه الکتره هرا تفر [ اهر مس ها ااسن 
الذی فی هذا الحدیت. ۲ 
و الخامسة: فساق المقمنین الذین خلطوا عملا صالحا و آخر سیئا ثم 
۰ آصحاب الأعراف و قوم استوت حسناتهم و سیثاتهم لا یرجح 
احداهما علي الأخری لیدخلوا به الجنة و التار, فیکونون فی الأعراف حتی 


الحدیث الثالث 


ٍ او آنا و بکیر" التردید اما من زرارة او من راویه و فی القاموس: المطمار 
خیط للبناء یقدر به کالمطمر, و قال: التر بالضم الأأصل و الخیط یقدر به 
التاع: و الم علبه السام عن الفظمار اما عنی,علی ایکا ای لمٌ نفرر 
لک مطمارا قمن آین آخذت المطمار فلم پفهم السائل و قسره بالتر آو 
تال رم گرضه م الخظفان و آنه اسعارد ای یی 


و و و ۳/۳ 9 ءٍ 9 ره ۳ 3 اب 
(0ا تغذ المطعار قالٌ و ها المطعا: فلت ال مر واقتا من علوی آو عبره 
3 [ فال و ما المطفاز فلت السز فمن وافقنا من علوی او 
جر ]۵ نت || 2 ۳ 92 سا عم 9 ح-<1- حا مر اب ده 
تاه و من حالقتا من عَلوو او غذره برئتا ملة ققال لي تا زاره قوّل اللّه 
اصَدّق من قولک فاين الذین قال اللة غَر و جل- الا المُستصعفین من 
كِ ِ سِ ۴ ۲ گت جر . ]۱ ویو مب ([۱ 9 
الزجال و النساع و الولدان لا بشتطیغون حیلةٌ و لا بهتذون سییلا این 
لِمَرَجَوّن_ لامر الله اي الذین خلطوا عملا صالحا و اخر سیثا این اصحاب 
۷ ح 14 


آن البناء یعرف بالمطمار ما تقدم من اللبنات و ما تأخر منهاء فالمراد بالتر 
هنا الأصل. 

لاه آنتظرض زرانج انق: لا تخل الجنة غیر من صحت عقائده من 
الفر قة المحقة الامامية,. و غرضه علیه السلام انه مک ان یدخل بعض 
ال ی موم سای هس له و لیم خی اضعیت ولمم او 
لبعدهم عن بلاد الاسلام و الایمان و غیر ذلک الجنة. 

و یحتمل آن یکون مراده بالموافق من وافق قولا و فعلا فیخرج منه آصحاب 
الکبائر من الشيعة آیضا کما هو رأی الخوارج. و قول الله هو وعد 
| 

فلا یجوز |دخالهم فی المخالف و التبری منهم, قوله: و زاد حماد. الظاهر 2 
کلام آبن ابی عمیر, و روی الحدیث عن حماد و جمیل ایضا عن زرارة, و 
ار ی ی 0 
توانق خمیل انضا ویاون علمن روانة ماه فاشان النها انصتا 

و یحتمل آن یکون کلام ابراهیم بن هاشم | و کلام الکلتی الا هن نا 
آن الأخیر آبعد" فارتفع صوت آبی جعفر علیه السلام" هذا مما یقدح به فی 
زرارة و یدل علی سوء آدبه, و لما کانت جلالته و عظمته و رفعة شأنه و 
لو مکانه مما اجمعت عله الطانفة و قد دلت علی ابر المستفیضد. فا 


رن 106 ۱ 
و راد یه کمیل عن ژرایة لا کثر الم بثیی و َته قال ی با زاره حفا 
علی الله ان لا یذخل الصلال الجنة 

جر 

1 ع چن آشحاتا عم مد آن فعلد دٍ غن الْحسَن ین موب عر اد ؛ 
کثیر الأفْیْ قال قلث لایی عَید له ع شتنْ ول ال ص کمرّایض اللّه 2 
و جَلَ ققال اٍّ ال عَر و جل قَرَض قرایْض شوجباتِ عَلی العبا فمَنْ تر 


ای سب 


۳ 
۰ 
1 


2 


۸ 
: 


سکن آن کون هده آامعز هوق بده آمرم فیل کمان. همع فتمن اه کان 
هذا من طبعه و سجیته و لم یمکنه ضبط نفسه. و لم یکن ذلک لشکه و قلة 
اعتنائه, آو کان قصده معرفة کيفية المناظرة, فی هذا| اتمطلت مع 
المخالفین, آو کان لشدة تصلبه فی الدین و حبه لاأْثمة المومنین, حیث کان 
لا یجوز دخول مخالفيهم في الجنة, مع آنه کان یحتمل و یجوز آن یکون 
۳ علیه السلام تقية آن یدخل الضلال الجنة آی بعضهم, و المراد 

ل المستضعفون و غیرهم من الأصناف, المذکورة, فهم لیسو| بکفار 
۰ الروایات الکثيرة و اجماع الفرق علی آن الکفار لا یدخلون الجنة, و 
فی بعض النسخ: ان لا بدخلن: فهو استفهام انکاری. 


باب الکفر 


: مختلف فیه, و صحته آرجح عندی. 

" سنن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم" آی ما لم یظهر من ظاهر 
القرآن و بینه الرسول صلی الله علیه و آله و سلم آعم من الواجب و 
التدبی" تفر انش له اضف الشرف و الاحترام, آو فی لزوم الوفاء او فی 
کفر التارک" [ن الله عز و جل فرضن فراتض" ای قی القران» اه الاعم .۵ 
الأول آظهر, اذ فرائض القرآن آکثرها من ضروریات ۳ 
کافر| 


2 


بصلاه ها طور هن اسعه وان بیس 8 
او اس امین 
ات و یمکن 1 یکون عدم الذکر لثلا یجتری الناس علی ترکها, و یمکن 
از ین اد ال ارا ی اشران دایعا و ان 
ی کا ااص نون ار ام سا فا ال او 


و جملة افول فیه آنه حتمل ان یکون المراد بالفرائض مطلق الواجبات, و 
/ بما ذکره بعد مطلق المندوبات؛ و یکون المراد بالححد الترک متهاونا 
فیختین التفایل و.یظهر. الفرق» فالمراد بالکتر غبر العتی المصظل. و 
یل این ال با و الداه بستن. ای فالخرن تا 
الترات: کاشی سح السانتردین انستن و سل آن نکون. المراه 
بالفرائض ما ظهر وجوبه من ظاهر القرآن, و بلسن آعم من الواجبات و 
عم لفات ان کون الفراد بلفرانش با سونو من ال 
ضرورة» و بالسنن غیرها ۳۱ المندوبات؛ و یکون الغرض ان فی الواجبات 
کون لک و لمس فی‌ لسن فا عفر ااساوش مد او کار محاها 
وهی الط لین ها سای آراء للم آمشان الاخار لابگاه 
ال 

ال العیاد ای نکن مر نله تسام مان ی ان یه ای 
ادا وا سا اه صا موا فا مالک تالکش 
۵ بعصته فصن بر که بوجت تقض الخیره و قیل؛ الغریضة تشعل الواجیات 
الاضولنة و الفروعيهر فلا سید آن بکون قولت +لس یعمل بها تناطرا الی التانیق. 
و قوله: و جحدها ناظر | الی الاأول, وحن یکون الکفر اعم هن کف الخحود 
ای 


- 


بنِ عیسی عر ۶ میدن کب عن زر رارة غنْ 


و ٍن کان ترکه مقرونا بالجحود کان کفره اس ما من بر 
الاولی من غیر جحود و لا اقرار فهو مستضعف و قد مر, و سیحیء آن 
را را ای سا ار تا اس ات سر 
بکفر بشرط عدم الاستخفاف و الانکار, انتهی. 

هر ی اش مرا رس هی لاه وه الم اس اعد 
فیوّید بعض الوجوه. 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح. ۲ ۲ 
والای نظهر لی من هفه الاضار آن الخرضش بیان کفر هی نکر انامه آمیر 
الفوونین. علیه السلامو تفص که وحاریه و ام اخت وا لحشرکیو: و 
بظهر منها آن الکتر هو تزی طاعة الله-معانده و استکبارا. و الشترک هو آن 
یثبت لله فی الخلق و العبادة آو الطاعة شریکا آعم من آن یکون ذلک علی 
المعاندة آُو علی الجهل و الضلال فبین علیه السلام آولا آن ترک طاعته 
تغالی مغ. العلم معانده و افتکیارا اخبت.ع افجم من الترکه ان اول 
معصية وقعت من العباد و آشدها معصية ابلیس: و هی کانت من هذا 
القبیل, اته. لم پر ی‌:یل کرک السخود و الطاعة معاندة و استکبارا, و هذا 
آشد من قری لم بضم البه دلک: و کان من العهل و الضانه, فایا الشر ی 
الا کان. علن موجه الاسکبار مءالتغانجه فیو اسه لک العیه ۷ اجمة 
ار که 
ثم انه علیه السلام بعد ذلک آثبت لهم الشرک آیضا بأن اثبات دین غیر دین 
المومنین تضمن الشرک ابضا خیت آشرک مهم الله تعالی: غبزه فی. وجوب 
الطاعة, فهولاء الأخابث مع اتصافهم بالکفر الذی هو أقدم و أَخبث متصفون 
بالشرک أیضا. 

و یحتمل آن یکون الاستدلال بالأقدمية علی کونه آعظم و آخبث من 


۳ پر تلا سم ب ۳ 
یم کر کفر ابلیس چین قال اللة له اسَْجْدٌ لادم قابی آيْ یَسْجْد فالكفْرٌ 
امْظَمٌ من السَرّي فمن اختار علّی اللّه عَر و جلٌ و آبی الطاعة و أقام عَّی 
۱ ۳ و + ۳ ۳ 2 2 و ۳1 


ژرارة عَن ابی جعفر ع قا ره اس حفضه و اشعاره 


جهة آنه صار سببا لحدوث الشرک, فان الکفر اولا حدت من ابلیس ثم صار 
۰ 
لک ما ذکرنا. 

قوله علیه السلام حین قال الله له اسجد لادم آی آمره بالسجود. فی قوله: 9 


و وه 


و اد قلنا للمَلایْکَة اسْجَدُوا ۲21" و شمول خطاب الملائكة له لکونه داخلا 
فنهم و ففدودا من جعلنهم" فمن اختار علی الله عزوجل" آق اختار,هراده 
کلیس انهالی اه اهر انش لاله سا و الله تعالی ,ها 
علم صلاح العباد فیه, کما قال ابلیس: 

" حَلفْتیی من نار و خفن من طین *. 

ات اعد اه اکرها ره شرا مقر عم ها قله ان 
الواهستی کون ا لاه اکفن النعمه تفر بری المامو رت وکا 
الکلام فی قوله: خاقامعلی الکاترده الظاهر آن الما معتاه اشاری ای 


الحدیث الثالث 


موق کالضخبه و سالم بن ابی, خفضءة رهق غن السعاد و الباقر و الضادق 
علیهما السلام و کان زیدیا بتریا من رسائهم. و لعنه الصادق علیه السلام و 
کذبه و کفره, و روی فی ذمه روایات کثيرة, و اسم آبی حفصة زیاد. 

" قال ذکر" علی بناء المعلوم, و المرفوع فی قال و ذکر راجعان الی زرارة, 


ضر 1012 


قفال هم نون آن یکون من عارت لا ع مُشرکین قفال ابو جَفق ع 
قاتهم یرژغفون آنهم کفاژ نم ال لی ان ال أفْدمْ من السژك نم دکر گفر 
ابلین چین قال له لِسْجْدْ فابی ان یسْجد و قال العفرٌ افَدَمْ من الشْري 
قمن اختری علی الله قأبی الطاعة و آقام علی الکبایْر فقو کافژ یَغنی 
مُسْتَحْف کافرٌ م  .‏ ۰ 

4 عَلة عن عَلد الله بن بر عن ژرارة عن خقران بن أغْیَنَ قال سألث 

و کذا المرفوع فی فقال, و یمکن آن یقراً ذکر علی بناء المجهول, و یحتمل 
آن یکون فاعل قال آولا ابن بکیر, و علی الا ول قائل قال ابن بکیر" فانهم 
یزعمون آنهم کفار" آی ان لم یقولوا بشرکهم فلا محیص لهم عن القول 


تکوم فان شهار الا کی الق و لس علی آلکیی هی کافر 
و الکفر آخبث و آقدم من الشرک کما مر. 

و یحتمل آن یکونوا ین همم تا و انما نفوا الشرک و علی 
رن لسن فیه ضدیی اقواهم ی اسر کی ان یلعای 
ای الشرت برع اد یر لاه حقیعو ان العرل الشری فی ااقلی. 
لا فی الطاعه و الامره هو لیر حتف فبیم و الکفر پسحقی رک الطاعد: و 
ال ای ی اور وا ار 

آ ی مس کایر الظاه اه ات ی رها اي یر ار ور 
قیل : 

تفر لاه یی | تمعن تقتور ان رین ی 
تلح تالکش بااسفقای: ای سا سیم ره ادا کان ممتتها لا لای 
الی کا سای مس اه سا اس ات اما ی از 
ال او ار ی ات لایر 


تن ان اد 


: حسن موثق. 


السّبیلِ" قال البیضاوی: آی بنصف الدلائل و انزال الأیات" ]شا 
عا کقورا" هلان من الهاء» و اما تلتخضیل آو التفسیم: آی هدیاه 
فی. ۱ جمیعا او مقسوما الیهما, بعضهم شاکر بالاهتداء و الأخذ فیه, و 
بعضهم کفور بالاعراض عنه آو من السبیل, و وصفه بالشکر و الکفر مجاز, و 
لعله لم یقل کافرا لیطابق قسیمه محافظة علی الفواصل و اشعارا 80 
الانسان لا یخلو عن کفران غالبا و نما المأخوذ به المتوغل فیه, انتهی. 

۵ لکد ندال علی ان ارام تافو الکاف فیول. علی. ان هن من ناخ 
۱ و بما جاء الرسول به من 
الففاد ق ای انمه: الفین فقه کانر و تم ۳۳ لثری الیل ایا 

فیول الکفر بما مر مرارا و سیأتی. و فیها دلالة علی کمال لطفه تعالی بأن 
الاقرار و العمل و آن کانا ۳ لنعمة الهداية و الخلق و اعطاء العقل و 
شاکر الالاتتو الالطافت و آلهدایات بجاریمم علتقا تیم الاید: 


این تاو 


۱ ضعیف علب المشهور. ۳ ِ 
رو من 4 بالایمان" قیل الپاء للعوض کقوله تعالی:" استَرَوْا الصّلالة 
بالندق" آن المحامند نو ۳ پسّلام" فعلی الأْول المعنی الکفر بعد 


الایمان و علی الثانی المراد به الانکار قلباء و الاقرار ظاهرا, و 
البیضاوی: پرید بالایمان شرابع الاسلام. و بالکفر به انکاره و الامتناع منه, 
قال الطیرسیت اي من بجهد:ها. مر الله ی 
توحید الله و عدله و نبوة نبیه صلی الله علیه و آله و سلم" ققدٌ خبط عََله 
الذی عمله و اعتقده قربة الی الله تعالی" و هو فی الأخِرَة من الخاسرین 
ای الهالکین, و قیل: ای و من بکفر بالایمان من اهل الکتاب ای یمتنع عن 
الایمان و لم یوّمن. 

قوله علیه السلام: فز که العف الدی. اقفر .یه فالمراد بالکفر ها اشکات 
فطلق.الکناتن او الکبانز الت-خودن فعلها بعدم الیفین.ه الانشحفافت:بالدین 
کما یرشد الیه التمثیل بترک الصلاة من غیر سقم و لا شغل و قد یحمل علی 
انکار و الاستخفاف فیوافق الاصطلاح المشهور, و قیل: فسر علیه السلام 
الکفر هنا بترک العمل و هو کفر المخالفة. و فسر الایمان بالاقرار بوجوب 
العمل, ثم ذکر لذلک مثالا. 


: کالسابق. ۱ ۱ ۱ ۱ 

۲ ما عم که تخاسم. اللاسی* سا کنت آظن ایک عخاصم آلناس آو لد 
تکن قبل هذا ممن یخاصم المخالفین و تتفکر فی هذه المسائل التی هی 
صل الس اه ب اک و ه ال سر بای شا ی 
ذلک؟ و یحتمل آن یکون ما استفهامية ای | لم اعهد الیک آن لا تخاصم 
اا ‏ او یی ات 


الحدیث السابع 


۰ ول النار "۷" مر بالمومن هنا الامامی المجتنب للکبائر الغیر 
المصر علي الصغائر, و بالکافر من اختل بعض عقائده اما فی التوحید آو 
فی النبوة ۳ فی الامامة, ۳1 فی المعاد ۷" فی غیرها من اصول الدین. مع 
تعصبه فی دلک و اتمام الحجة علیه لکمال عقله و بلوغ الدعوة له 
العامة, و من لم تتم علیهم الحجة من سائر الفرق, فهم یحتمل دخولهم النار 

و عدمه, فهم وسائط بین المومن و و الکافر 
5 الخزآق الم من الامامی الضحیه العفیدعم و تالکافم ها مر بناغ غلن. نا 
ورد فی کثیر من الأخبار آن الشيعة لا تدخل النار, و |نما عذابهم عند الموت 
و فی البرزخ و فی القيامة, فالواسطة من تقدم ذکره سوی آصحاب الکبائر, 
و دار کان شکر الماسطه. باوغال, الانط فی الکافر آم. عهم فی 
الموّمن, و بعضهم فی الکافر و کان لا یجوز دخول المومن النار و غير 
الععفن الجته لد ام ره عدنموعه لانه کان بعتقد آن الحعاافین کار 
لا جوز التزوج منهم. ۱ 

و کأنه تمسک بقوله تعالی:" هو الذٍی حَلقکُمْ قملكمْ کافژ و ملک مُوین 5 
بقوله تعالی:" قرِیق فی الجَنة و قریق فی السعیر" 0 

" قال: فحدثنی" فاعل قال اما ابن آبی عمیر آو ابراهیم بن هاشم, و قوله: 
شیح / علم له بالخصومة, الظاهر آن غرضه الامام صلوات الله علیه, بعنلی 
لا بعله‌ظریق الففادلهر و خعله علی آنة ارآومه ند 


تفثلة مار 
بل 
9 علی , بق اراهيم عَن هاژون بن مُسلم عَن مَسَعَدة بن صَدَقة قال 


فاقیال تدای ها از مان کی ی سح اور رال لا اعد 
الانسان به, و حاصل کلامه علیه السلام الرد علیه باثبات الواسطة, لأن 
المخالفین فی بعض الاأحکام فی حکم المسلمین و ان کان غیر من ذکرنا 
هن اماسظاه سخا هن الاو اضا مکی ومع . اسان 
کالمستضعفین الجنة, فلما لم یفهم زرارة غرضه علیه السلام و کان یزعم 
آن الواسطة غیر معقولة نبهه علیه السلام بأحوال من آقر له بالحکم, ی 
عذمه هت اخهال خیمم آمبنه ور آحالفه ال غلنه شام عون 
قتلهم و لم لا تقتلهم |ن کانوا کفارا مشرکین ؟ فتفطن من ذلک بالفرق بینهم 
وشن ساترز الکفار. و علم اله لد جاز الغرق قق القتل ببلوم و ببن ساتر 
الکفار , فیجوز فی غیر ذلک من الأمور فاعترف بآن نفسه لا علم له 
0 

هت ای ناسکی هی نوی سم الم اه 
علی حال المستضعفین من العامة, و قیل: فی قوله علیه السلام: فیمن آقر 
لک پالحکض بفتی قال لک آنا غلی‌مدهی:: کلما خکفت: علی آن امه و 
آدین الله به. 

ی بالباء الموحدة کما فی بعض النسخ, یعنی تحکم علیه بالایمان 
بمجرد تقلیده ایا ک» و کذا القول فی الخدم و الأهلین فعجز زرارة عن 
1۹ دون الامام علنه السلام ها 
غجر عن الخوات اه کنف کم علیهم بالریمان سمکرد العلید المحض: من 
دون بصيرة, و کیف یحکم علیهم بالکفر و هم یقولون انا ندین بدینک و نقر 
لک بکل ما تجکم لیا فنبته المیر لق بین المتر لین مطعا. 


نت ااقامنم 


یمق آبا عبد الله ع و سُیلّ عَن الکَفر و السرّي ايهُمَا أفْدمْ قَقالّ الکْفْرٌ 
َفْدَمْ و دک آنَّ ائلیس أوّلِ مَن کفْر و کان کَفره یر شري لاد لَم یدْغْ (لی 
ِبَادة غَیرٍ الله و ما دا ٍلی لک بَعْدٌ قاشزک, ۲ 9 
9 هاژون عَن مَسْعدة بن صَدَقةَ قال سَمعث ابا عَبّد الله ع و سْیْل ما بال 
الژانی لا تسَمیه کافرا و تارک الصّلاة قَذٌ سَمَيتَة کافرا و ما الحْجَة فی دک 
ققال لأنّ الرّانی و ما أشْبَهَة انا یِفعل دک یمکان السْهوة لاها تعلبْة_5 


و صفغول سفعت محذوف» پذل. علیه. قوله: :فقال الکفر اقدم: :و حاضل 
الجواب آن الشیطان لعته الله آول الکافرین و المشرکین. و کان کفره 
اسبق لأنه ولا خالف آمر الله تعالی معاندة, فصار کافرا و لم یکن حینثذ 
مشرکا, ثم لما آمر الناس بعبادة غیر الله حصل الشرک, و صار هو أُیضا 
مت کان فیدل علی. آن الامر الکو ختث النان یه ری ایضا: 


تسین التازنع 


۰ کاتانع: 
و قیل: اه بالحجة هنا المعیار لا الدلیل, و آقول: الدلیل آیضا مناسب" 
قاصدا الیها" آی الی اللذة آو ی المركة, فالقصد قی مقابله السهو و 
الفقلق, و هو,العراد بقولت قاصدا تانیا.و خاضد| فی الاول-خال قن البارز 
فی قوله لاتیانه, و الظاهر آن المراد بالکفر هنا ارتکاب ما یوذن بقلة 
ااکترات بالسن: * ضعف الیفین لعدم علع داع وم علی سخالقه. آهز الاد, 
ههد مها تحت مه آاعد اب. لیم م القفعاب الطملر ۵ شین هم اکن 
الذی یوجب الخلود في النار مع الکفار, و لا ینفعهم شفاعة الشافعین, و 
۱ آخکام آلکافرون فن صاستیم و عدم‌جمان الصا ححه ‏ 
رنة 
و حمله علی الاستحلال و الجحود بعید, فاٍن الزانی آیضا مع الاستحلال کافر, 
تب احتضانین الکفو هو درحفمن درا تال ات ااستان. 


سک 
دب 
00 


ص: 
2 وی حِ ۳ رز ۳ ِ ۳ رز 
لاثیایه ایّاها قاصداً لها و کل من ترک الطْلاة قاصداً الا قَلیْسَ کون 
ض 9۳ ۳ ای || ور ر ۳ جیوه ر اج] ره - 9 ‌ِ 
فضذغ لتژکها اللذة فاذا غیت الذِهُ وقع الاستِخقاف و ادا وقع الاستخقاف 
وفع الکفرٌ قال و سل ابو عبد الله ع و قیل له ما الفرق بین مَن تظر الی 
ی ِ یر ی ۲ ۳ من ۱1 لیا و ۳ 
امُراة فرّتی بها او حَمُر فشربها و بين مَن ترک الطْلاء حبی لا یکون الژانی و 
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قوله کلیت السام ما کرو سکن از هرا علی موه الما و لسن 
کی رت هی با تاش ف ای الا مس سس 
بالمفعولية. و علی الثانی مجرور بالاضافة, کقوله تعالی:" و ان خِمَمٌ شقاق 
بییهما" و تکرار بین للتصریح بدفع احتمال طلب الفرق بین الزنا و شرب 
ال را که سای ام الط فسات ال ای 
للفعل المنفی فی لا یکون. و لم یدعک خبر ان و مثل منصوب بنيابة 
المفعول المطلق للفعل المنفي فی لم یدعک و لم یغلبک, و" فرق" یحتمل 
الوجهین السابقين, و ثالثا و هو آن یقرا فرق بالتنوین فتکون ما للابهام. 


الستینه المانشنر. 


: صحیح. ۲ ۱ ۱ ۱ 

وان التفسم ی آم دول علی آن. شک فی آسیل آلجی: اریتا 
کات محمول #لی لش نهد امام السحه, او الصراد بالکفر ما نعانل ااهان 
ف | ی یهار وا ی اس مهد الا 


الخدیت الحادی عشر 


: حسن کا 

هه ار با کر الا انس نوات ای عص کین انار 
کفرا, و انما آمسک عن الجواب لثلا یجتروا علی الشک و لا بستصغروه, آو 
لثلا بنوهموا لسوء فهمهم التنافی بین الکلامين, ما الحکم علی 
تفصیل لا تقتضی المصلحة ذکره, و یکون کافرا و عدم الذکر للتقية. 

و قیل: نما آمسک علیه السلام عن جوابه و غضب منه لأن هذا لیس مما 
نی ار شالت و ظاهر آن هذا الشک لیس مما یوجب الکفر, کیف و 
السائل نفسه کان شاکا فیه, جاهلا به, و لهذا سأل عنه الا آن یقال بایجابه 
للکفر بعد سماعه عنه مشافهة و الکفر من هذه الجهة, رس" 
علیه السلام و هذا حدیث آخر. 


الحدیث الثانی عشر 


: موثق کالصحیح. 
و قد مر شرح صدر الخبر, و قوله: فما موضع ترک العمل, یحتمل وجهین: 
الیل آن کون الترصض استظم آن المزاد جنع ااعمال او الاعم من من 
البعض, فأجاب علیه السلام بأن المراد به الثانی, الثانی: آن یکون الغرض 
ی ی ای ها 
المراد به الثانی, و علی التقدیرین 


ِ ‌ 


العقل علن توعد آکفع قال مه الخف خفه الطااق معا لب شک 


مه علة حِ 
3 براهیم عن آیبه عَن این آپی غعیر عن مُحَقّد بن حکیم و حقّا 
آیی مَسروق قال سألیی بو عَبّد ال ع عَنْ أَمل البْرَة فقال ل لی ما 

ُ ۱ بُهْ و حژورتَة ققال لَعن اللَهْ تَلک الْملل الْکَافرة المُشر 


اصا 


سا تب 
۱ 


- 


كِ 


کلمة ما استفهامية, و الموضع بمعنی المرتبة, و آللام فی" لعمل" للعهد آی 
العمل الذی آقر به, و الاستفهام فی" حتی یدعه" مقدر, و قیل: لعل المراد 

من السوالٍ استعلام مطلق العمل الذی ترکه یوجب الکفر, و پکون قوله 
حتی یدعه آجمع استفهاما اخر, یعنی [ هو ترک الأعمال آجمع؟ فاجاب علیه 
الستلام بانه خدسکون تر کسعض ‏ الاعمال کالصلاه: 


الحدیث الثالث عشر 


حسن. 

مدعنه اقول ۶ قز ٍِ« في تیان فداهب هغلاء مراراء وان الخرعته 
پالهمز اسم فاعل من آرجأته |ذا آخرته, و هم فرقة من المخالفین یزعمون 
آن الایمان محض العلم بما چاء به الرسول, و آنه لا یضر مع الأیمان معصية 
کما ۳ لا ینفع مع الکفر طاعة, سموا بذلک لأنهم اعتقد وا آن الله تعالی آخر 
تعذیبهم علی المعاصی و آخره عنهم, قال فی المصباح: آرجأته بالهمز 
از تفن هتخت آنیدم 10 انم لا تحکمون علی. آخد بنشیع فی 
الذنیا بل یوخرون الحکم الی یوم القيامة, و تخفف فتقلب الهمزة یاءا مع 
الضمیر المتصل, فیقال: آرجیته. 

۵ اقول: فد عضین الکلام فی فان متاهیمم. فی.باب آن, الایهان. مت 
۹ الیدن. و قال الشیخ البهائی قدس سره: لعل المراد بالقدرية 
الجبرية, و آقول: 
پحتمل آن یکون المراد بهم التفويضية القائلین باستقلال العبد فی آفعاله, و 
آن لا مدخل لله فیها أصلاء النافین لقضاء الله و قدره رأسا, و قد عرفت 
اطلافه. علیمها و مها شارخان عرالحی و ان العف لام بت آلامزینه > 
فی النهایة: الحرورية من الخوارج نسیوا الی 


۳ ۳ بر 3 ۳ ۰ اه ۰ 3 
14 عَنهة عن الخطاب بن مسلم و5 بان عن الفَصَیّلِ قال دَحلثٌ علی آبی 
و ر ۶و و 72 0-۶ - 11" و و جر مج/- ما خر هو زر ] ح > 
جعفر ع .و عنده جل فلما قعد قام الرَجّل فخرح لو لی یا فصیل ما هذا 


حروراء بالمد و القصر, و هو موضع قریب من الكوفة, کان اول مجتمعهم و 
تم قیمی هم اد الوا ال فاامی عای ند السلام "کنر 
العشر که فد عرفت العرق ی الکفر.و الس رک وران الکثر عم ۳0 
روا مها قاعم کفروا یت راما اس لاس مرمطات لاه اه 
شام ها ای بصایی اش زرا حیت اقترا راخ آنههاسی یز نصب اناد 
ام ای اه ی تس اس اه و ی اس سا 
فان عباداتهم باطلة. 


انیت ال ارت عفر 


: حسن موثق. 
و الضمیر قی عنه لاين آبی عمیر" ما هذا عندک" يعني أ هو کافر باعتقادک 
م مسلم؟" قلت: و ما هو؟" آی لا آعلم مذهبه حتی آحکم علیه بالاسلام و 
ِ آی و الله مشرک" اخ. کفرن هامع. لایر کم و فی بعض النسخ و 
مشرک و هو آظهر. 


الحدیث الخامس عشر 


: صحیح. 

" کل شیء یجره الاقرار" ی هو من لوازمه و توابعه کالاعمال الصالحة و 
الاخلاق الفاضلة, و الورع عن المعاصی, فهو داخل فی الایمان علی وجه و 
مکمل له علی وجه آخر." و کل شیء یجره الانکار و الجحود" ای هو من 
لوازمهما و توابعهما و اثارهما, فهو داخل فی الکفر و من مکملاته او من 
طرقه الموّدية الیه, 


۱ 7 ۳ 
6 الخْسَینْ بنْ فُحَمد عن فعلی بُن مُحمّد عي الوشاء عَن عبّد له بُن 
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6۰ 


فان المعاصی طرق الی الکفر. 


الحدیث السادس عشر 


: ضعیف علی المشهور و معتبر عندی. ۱ ۱ 
و المراد بالداخل العارف بحقه, و بالخارج المنکر له, سواء آنکره مطلقا و 
انکره فی مرتبته, فیبقی قسم ثالث و هو الذی لم یدخل و لم یخرج و 


الحدیث السایع عشر 


: ضعیف. 

و الظاهر آن المراد به الذل فی الدنیا و عند الناس, لأن طاعته توجب ترک 
الدسا شاه الک الصعفای‌علی فاعم الرضا سوه آلعممة یه 
الشریی و الوضیم: و الصاغه بالقلیل هن الحلالو لتواضع ورترک اتکتر و 
الترفع, و کل ذلک مما یوجب الذل عند الناس. کما روی انه لما قسم بیت 
الفال,بین آکایر الضخاید و الضعفاء بالننوید عضب لدلیتطلخه و الربیرو 
۳۳ اساس الفتفن الیعی و الجوو. و قیل: المراد بالذل التدلل لله تعالی 
فاد له و التواضم عده بقبول آمامزه و الانهات عد خواهه .۸ کری 
ا لیر و اتف هن ال بالکسرد و الاول آظهر کفا بنادی به‌متای الحیر, 

و پویده ما سیأتی فی نوادر الحدود عن آیی عبد الله علیه السلام قال: بعث 
امیر الخوفیینعلیه السام الی بر بن عصا رن التعیمینفی کلام راعه: عمز 
به رسول آمیر المومنین علیه السلام فی 


9 7 زر 7 "۳ 0۷ کته اف ۳ ٩‏ تو | رم تلا 
0 شین بض فخقه اه غعلی تن ععقه عن الفساء کال ع تن اس اه 
3 9 8 9 ِ یاه 
یا ع باب من اباب 
3 ۵ 


بنی اسد و آخذه فقام الیه نعیم بن دجاجة الاسدی فافلته فبعث اٍلیه افرن 
الممن فا مضه آر ان رب فان تفه آماو الله ان الشتام 
ففی لدال. و ان فرافی لکقده قال لها سفع:ژلی. هته«فال. لفه قد عموا 
عنک ان الله عز و جل یقول: 

" ااقَعْ بالتي هی خسن السَیتَة" آما قولک: ان المقام معک لذل فسيثة 
قولک: ان فراقک لکفر فحسنة اکتسبنها, , فهذه بهذه, زر ۳ 
ان یخلی عنه. 

و لا ینافیه عده سیيثة فان مواجهته علیه السلام بهذا الکلام کان سوء ادت 2 
ان کان حقا فتأمل. 


الحدیث الثامن عشر 


ان ان الشی و السستصهین و ای دافون فی آلسم لاه 
و اما من بلغته الدعوة و تمت علیه الحجة فعدم الدخول فیه کفر و هو غیر 


معذور. 


الحدیث التاسع عشر 


: کالسابق. ۱ ۱ 

و هو باب رحمة فتحه الله للعباد. و یدل علی آن الجاهل معذور فی آکنر 
الموارد, کمن جهل مامة علی علیه السلام و لم تقم علیه حجة |ذا وقف و 
لم ینکره لم یکفر و دخل 
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ابواب الجنة فمَن دخل بابة کان مَومنا و من خرح هن بایه ان کافرا و مَن 
۳ بت م جح و ِ ۳ ۰ 2 4 ۶ 

لم یذخل فیهو لم یِخرخ منة کان فی الطبقة الی لو فِيهِمْ المَشٌ 


الجاهل فی سائر الامور من اصول الدین و فروعه. 


الحدیث العشرون 


: کالسابق. ۱ ۱ ۱ 

" و من جهله" ای توقف و لم پنکر" و من نصب معه شیتا" ای ماما اخر و 
اس هس مت ا حص او و اس ای رت 
غیره فی نصب [لامام. 


الحدیث الحادی و العشرون 


باب وجوه الکفر 


اشارة 


ما ار و ان 
ا خیم مس لا نات کما یظهر من هذا آلکات هو تفر ای هد 
غیرها, و قد مر 


ِ وجهین گر ‌ ِ لبر 6 5 
نز ۶ص ۳ ِ شو هو الجْخوذ ی ۳ فوّل من 0 
ار 


خرعراخن فوبات الستی ات الامان ها سا له کلیهر السلام رن احاع 
الایمان: و زیادنه و تقضانه ,و امنارله و درحانه ساله عن: معانن. الکفر ,و 
موه فیین خلیة اسلام آن الکفر قي کاب الله علی خمشسه آوحهجوجهان 
منها یرجع |لی الجحود, و قوله: فهو الجحود بالربوبية لما کان الجحود فی 
الات سل لاس کات الفز اوه ها ایکان ما ای لسوت آعیی دا 
جاء من قبل الرب تعالی فسره علیه السلام بذلک و خصه به کما قیل. 
واققل: انما کان هذا| جحد | للربوبية لأن ربینه سبحانه یقتضی التکلیف و 
الثواب و العقاتب: فهولاء [ها. پنکرون فخوده سبتخانه آو ربته: .و کان: الفراد 
بالصنفین صنف انگروا الم و المعاد معا,؛ و هم الملاحدة, و صنف ۳ 
المبداً و آنکروا المعاد کبعض الفلاسفة حیث آنکروا المعاد و قالوا بقدم 
العالم و آبدیته, و کفار مکة الذین ذکرهم الله فی تلک الاية, و هم الذین 
یقولون" و ما بهِکنا الا الدَمَرٌ" زعموا آن تولد الأشخاص و تکون الممتزجات 
۲ بط و حیاتها و موتها مستندة [لی الدهر, و حرکات الأفلاک و تأثیرات 
الکواکب, و یحتمل آن یکون |شارة الی القائلین بالتناسخ و القائلین ببطلان 
الجسد و الروح بالكلية, آو القائلین بالطبيعة و القائلین بالدهر, و قیل: صنف 
طلبوا لهذا العالم سببا فأحالوه علی الطبع الذی هو صفة جسمانية خالية عن 
الفلم ی اادراک وق الم یلها لو ال اتفاها با نممسمس وا | 
عیش البهائم 
فا له تا ان قه نیون آن ول نم الهفه و کشدید التون 
معاق تون 


" ان الذین کُفَرُوا سَواء عَلیهٌ" سواء اسم من الاستواء و خبر لأن, و ما 
بعده فاعله آی مستو علیهم آنذارهم و عدمه, ۳ خبر لما بعده» و 95 
کر ای انداری مد مم‌مشان علییم: و قوله: بتوحید الله متعلق بلا 
هل امه بکفیو آف‌هما علی. التا در و الظاهر آن هذه الاية 
و الاية السابقة مه واحد و قد د یقال: ان الاية لأاولی فی صنف من 
قوبة ۳5 انکار حدوث العالم و المعاد و فناء العالم فهو آشد #۲ " 
باطلهم من الفرقة الاولی, و لذلک لا پنفعهم الانذار و لیس ببعید. 

م نیقی ی مق زب 
مايه: التوحید؟ اما الوخه الاشممن اتود فیل: الضوات: و ما الوجه 
الاخر من الجحود فهو الجحود علی معرفة, و لعله سقط من قلم النساخ 
تفت 


1 
تفه اتیعو‌هار و هولاق انکر وا هم العلم ععماه انسشکارا معنادا و خسدا 
کالفری ای درا ساما س الکتر والسری. 

و یحتمل وجها آخر من الفرق بآن یکون الأول ما یکون فی التوحید و ما 
من الاو اس ما عون هد افیا اتید من الا فران 
بالنیهة 


و الامامة و غیرهما؛ و لکل من الوجهین شواهد لا یخفی علی المتامل. 
قوله: علی معرفة, آی للحق؛ " قد استقر عنده" آی استقرارا لا شک فیه" 5 
جوا بها" ی آنکروا آیات الله و کذبوها. و الحال آن آأنفسهم مستيقنة بها 
عالمة اه و اتما اتکروهانطلما انمسممته طلها ای رفها: علی الرسولن و 
الاتتیاد لق.ی یمان یم و انمتدلوا ها علن آردالنمان هه التععدیی مه 
العمل دون و وحده, و اعترض علیه بأنه یمکن آن یکون مشروطا 
بالافراه اللفتان: مه العوری کما زهت الم طانعه من العامی کفا فا 
الدوانی فی شرح العقائد: التلفظ بکلمتی الشهادتین مع القدرة علیه شرط, 
فیس احل ته قیی کار میتی لا سیفن 
و قیل: مشروط یعدم الانکار فینتفی الایمان بالانکار و قد مر القول فیه 
مفصلا و قال الله عز و جل:" و کائوا من قَبِل یَسْتَفیَحُو ن عَلی الذین کفژوا" 
اکن امن الاب رل لت لین انا سل آعشر ین 
شتضرون» علیهم تخانم. الاتیاءه ی بقولون اللهم انصرنا. سین آخر الرمان 
المنعوت فی التوراة, آو یفتحون علیهم و یعرفونهم آن نبیا یبعث منهم و 
قرب زمانه" فلا جاءَهمٌ" اللبی الذی عرفوه کفروا به و جحدوه حسدا و 
خوفا ۱ لته الله علی الکافرین" آق غلبم فوضح 
الظاهر موضع الضمیر للتتصیص علی آن لعنهم بسبب کفرهم و انکارهم 
آقول: روی علی تاش هذا الخبر عن آبیه عن بکر بن صالح عن 
الی رای و الاه یه اسام قال: الکفر فن کتات الله علی 
خمسة وجوه, فمنه کفر الجحود و هو علی وجهین کفر جحود بعلم, و جحود 
بغیر علم, فاما الذین جحدوا بغیر 





کف وا و جحدو| بعیر 9 و آما 2 ِِِ ِِ سای فهم الذین قال 


" و کائوا مر بل تشتنتخون علّی الذین کقژوا قَلقّا جاءقغ ما عوفوا کقژوا 
به" فهولء کفروا 9 بعلم. 
وق نقفن. العانی ی امس این عه اسام ات و اما الکفد 
لمذکور فی کتاب الله تعالی فخمسة وجوه, منها کفر الجحود, و منها کفر 
و الخنود تسمعلی وعمین مق ها کفر ری لها امن الا تعالی 
۱ و 
جحود الوحدانية و هو قول من یقول لا رب و لا جنة و لا نار و لا بعث و لا 
نشور و هوْلاء صنف من الزنا دقة, و صنف من الدهرية الذین یقولون ما 
یهلکنا الا الدهر, و ذلک رآی وضعوه لأنفسهم استحسنوه بغیر حجة نله 
تعالی" آن هم الا نون" وال " ان الذین کقژوا" الی فوله" لا بومتون* 
و الوجه الأخر من الچحود هو الجحود مع المعرفة بحقیته قال تعالی" و 
جحذوا بها و اشتلقلها تمه ظلما و لو" 
وقال سبعانه و انوا من فیل؟ الی قوله" غلی الکافرنو؟ ای جعدوه 


: 
2 


: 129 : , 
ولو 2 الایغ هن الکفر توک ما هر اللة عز و جل بد و هو قول اللّد عرّ و 





بعد ان عرفوه. 
آقول: انما آوردنا الروایتین لتأیید کل منهما لبعض الوجوه السابقة" یحکی 
قولن بلیهان" لما عرک سلیمان علية الشلام بعمه الله علیفن و غلم آنها 
للابتلاء قال هذا من فضل ربی, آأی الاقتدار من احضار العرش فی مدة 
يسيرة من مسافة يعيدة و هی ما بین سب و الشام بلا حرکات جسمانية من 
تل پم زا لیلویی ‏ شک" تاقوا بان الفضل له و منه لا لی و 

و الاتیان بالثناء الجزیل و الذکر الجمیل" أَم کف" بترک ذلک الاقرار و 
ید 1 الاتیان. 

قل کی فا نها کی تسه میدیم العته وف مر نمی 
ارات و اس ار اه ای ی 
العابدین و شکر الشاکرین, کریم بالافضال و الاحسان و ترک مداخذة العبد 
بالاساءة و الکفران لعله یتوب و یصلح حاله فته متا الا رمازه هن 
هاهنا ظهر آن ترک الشکر علی النعمة کفر. 
و قال:" لین سَكرَنْم لارَیتَکَم" قیل: الشکر هو الاعتراف بالنعمة ظاهرة 
کات اه باطنه: جلیة کانت أق خفنة و الاقراو نها للتعم: و الاتبانبالا غمال 
ااتا لخد امالوت لقاال رام ر ره تابتع معا هر کعر انعم 
ضد ذلک, و هو سبب لزوال النعمة و عدم الزيادة و تحقق العقوبة فی الدنی 
هد و لذلک قال الله عز و جل موّکدا بوجوه شتی:" و لین كَرَنمْ ان 
عد بی دید". 
و قال:" قَارْکُرُونی أَدكرَكْم" قیل: ی فاذکرونی ظاهرا باللسان و باطنا 
بالجنان لا سیما عند الأوامر و النواهی, آذکرکم فی ملا المقربین خی َ 
الصلاح اد بالجزاء الجمیل, آو فی القيامة |ذا بلغت القلوب الحناجر من 
علیه 9 الاستقبال. 


۰ (ا13 ۲ 
و دنا میناَکَمٌ لا تسَفکون دما کم و لا جَرِجَوتِ نف 2 من دیار کم 
افرزئم و نتم تشهدُون ثم أنتمْ هوّلاء 1 سکم و تخرجُون قریقا ملکَم 
من 


" و اد آحذنا میثاقکمٌ" قیل: آخذ العهد منهم بان لا یقتلوا آنفسهم کما یفعله 
من یصعب علیه الزمان للتخلص من الصعوبة, و کما یفعله آهل الهند 
للتخلص من عالم الفساد و اللحوق بعالم النور, و قیل: بان لا مها ها 
یوجب قتلهم و اخراجهم من دیارهم. و قیل: بان لا یقتل بعضهم بعضا و لا 
۱ و نما جعل قتل الرجل و اخراجه غیره قتل 
نفسه و آخراجها لاتصاله تا انا آو لأْنه یقتص منه فکا نه قتل نفسه 
و قیل: با اسف ماس رنه الضاه الاصات هی لاه الحوید 
و ما یمنعهم من الجنة التی هی دار القرار, فانه الجلاء الحقیقی. 

" ثم اأَفْررَئم و أئَم تشهدُون" " آی ثم آقررتم بالمیثاق و اعترفتم علی 
آنفسکم بلزومه" و أنتُمْ تسْهَدُونَ" علیهاء و هذا تأکید کقولک آقر فلان علی 
نفسه بکذا شاهدا علیها آو اعترفتم علی قبوله و شه د بعضکم علی بعض 
تفلک آش اش مهن ربا سییر الم ی اقا ر اسلافکم بهذا المیثاق 
فیکون [سناد الافرار الی المخاطبین مجازیا. 

" ثم لت هولاء عون ألْفَسَکم" قیل: ثم استبعاد لما آسند الیهم من القتل 
و الاجلاء و العدوان بعد المیثاق منهم و اقرارهم و شهادتهم. و آنتم مبتداً و 
هوّلاء خبره و المعنی انتم بعد ذلک هولاء الناقضون الشاهدون یعنی آنتم 
قوم اخرون غیر هولاء الشاهدین, کقولک رجعت بغیر الوجه الذی خرجت. 
ای ما انت الذی کنت من قبل نزل تغیر الصفة منزلة تغیر الذات, و تقتلون 
حینتذ بیان لهذه الجملة. 

و قیل: ام یا و اون رم و هولاء اما منصوب وین نی تاد 
تحذف حرف القداء عند من جوز حذف حرف النداء فی المبهمات کسیبوبه و 
اتباعه وه فیل» انتم مدا وهولاء بففتی آلذین .۵ فان ضاتهه. آج دتم آنتم 


الدین تفتلون: 


۲ 
تظاهژون عَلَیهِمٌ بالائم و العَدْوانِ و 


۶ لّ ی 6 


ان یوک استازی تَفادُوهم و هو 


تسوا 


و هذا عند الکوفیین, و اما البصریون فلا یجوزون آن یکون هوّلاء و اولاء و 
مدای | لعوضول. 

و قیل: آنتم مبتدأ و هوّلاء خبره بحذف المضاف, آی مثل هولاء" تظاهژون 
هم بالئم و الْعْدْوان" قیل: هو حال عن فاعل تخرجون آو عن مفعوله آو 
کلیهماء و التظاهر التعاون من الظهر آی تتعاونون علیهم. و قیل: و لما کان 
الاخراج من الدیار و قتل البعض بعضا مما تعظم به الفتنة, و احتیج فیه لی 
بان افیدان عیرس له تعالن آنمی فعلی علی وجد. الانستعا نم یمن 
اهفه علی الظلم هم الوا وه قیم هلان الطلم کسا هه محرم 
فک اه ااظالمعلی طلیه رم لا مش ها شک الله ال 
الطالم من الطان قایه کا مت فقو ور لا نف الطالم قانه سم 
الی الظلم و ,یحسنه عنده. 
کر مایق تسام فا فا الشسرون فرطه قح قیاع مه 
بهود خیبر کانوا حلفاء الأوس و النضیر, و هم قبيلة اخری کانوا حلفاء 
الخزرج. فاذا اقتتلا عاون کل فریق حلفاءه فی القتل و تخریب آلدیار و 
اخراج آهلها, و |ذا آسر رجل من الفریقین جمعوا له حتی یفدوه فعيرتهم 
العرب و قالت: کیف تقانلونهم تم تقدو نهم», , فیقولون ام آن نفدیهم و 
حرم علینا قتالهم, و لکنا نستحیی آن نذل حلفاءنا قذمهم الله علی ذلک لذ 
انوا شعض الواجیدو ترکوا آلیعص و فیل اه ابا کم اسازی فی آیدی 
ایا تتضدون. لانفادهم. بالازشاد ور الوعط عم تضعکم. آنفشکم, 
کقوله:" آ تأْمُرُون الّاسن بای و تلسَون آنشم که 
و آساری جمع آسری کسکاری و سکری, ۳ جمع آسیر کمرضی و 
مریض, و قیل: آساری آیضا جمع آسیر ول هو من الجموع التی ترکوا 
مفردها کانه جمع اسران کعجالی و عجلان. 


" و هو محر عَلیکم راهم" متعلق بقوله: و تخرجون فریقا منکم من 
دیارهم. و ما بینهما اعتراض, و الضمیر للشأن اه موم , و یفسره اخراجهم 
و راجع الی ما دل علیه بخرجون من المصدر, و اخراجهم تاکید او بیان له 
قََوْمنُونَ یَعْض الکِتاب" یعنی الفداء" و تکفژون بتقض" یعنی حرمة 
المقاتلة و الاجلاء. و آقول: و بظور من الخیر آن لمراد پالکفر هنا ترک ما 
اهته اا ی زر 9 ] اه فان 
النهی عن شرب الخمر الفرض منه حفظ العقل و الغرض من النهی عن 
الریا حفظ الاسات, و عن الفتل.حفظ التفوس: ههکذ او اهر فما شبباتن 
فی تأویل الاية بروایات آهل البیت علیهم السلام آنها نزلت فی ترک القول 
بافامة آهل البیت علیهم الضلام. و ما تفرع علی ذلک من قتلهم و |خراجهم 
عن الامامة و اخراج اصحابهم کابی ذر رضی الله عنه عن دیارهم نکتة 
ی 
" ونسبهم الی الایمان" آی الایمان الظاهری حیت ورد فی تفتشیر التعمانن 
فیسبان هو الشن انوا کفارا: لنرکیم ما امن الله نم فنسفین. الی: 
الایمان باقرارهم بألسنتهم علی ‏ الظاهر دون الباطن, فلم ینفعهم ذلک 
لقوله" قما جزاء من تفعل دلک منکم" الایه 
قال الطبرسی (ره): و مما ی الاية آن ظاهرها یقتضی صحة 
اختماع الایمان»و الکقر, ودلی اف للصحیه .من المذهب کنو العول فیه؛ 
آن الففتی آنقم. آظهروا پا ی[ 
ان یکون المراد نذلک 


ضص .۰ ۰ ۵ 5 ۲ 1 ۰ 82 
مه عیدخ قعَال قما جزاء چَنْ بفعلن نک نکم الا خی في الحياة الذنیا و 
پوم تاه یردون الی اشد 0 له بغافل عتَ تعمَلون 


آنکم |ذا اعتقدتم جمیع ذلک ثم عملتم ببعضه دون بعض فکأنکم آمنتم ببعضه 
دون بعض؛ . و هذا] تول علین الا تعفمم مان بالبعض مع الکفر بالبعض 
ا ار تیه 

" قما جزاء من بَْعل دلک مثْکُم" آی الکفر و الجمع بین الأمرین" الا جرد 
فالصای الا کقلن ی فرظ خی تسام زار هام 
النضیر لنقض عهدهم و ضرب الجزية علی غيرهم. 2 
منه, بقال: آخزاه الله ای اهانة و اوقعه اک 0 1۳01 
یدل علی فظاعة شأنه و آنه بلغ مبلغا لا یعرف کنهه. 

" الی أسَد العذاپ" قیل: عذاب منکری الصانع کالدهرية یجب آن یکون 
آشد فکیف وصف عذاب الیهود أنه آشد؟ و آجیب اولا بان کفر العناد آشد 
فعذابهم آشد, و انیا بآن المراد آن عذابهم آشد من الخزی لا مطلقا" و ما 
اه بغافلِ عَقّا یَعْمَلونَ" قیل: هذا وعید شدید للعاصین, و بشارة عظيمة 
للمطیعین, ان القدره الکاملد هه عدم. الغفلد: نقیضی وصول الحفون الی 


وافیل ال الامام علیه السلام فی تفسیره: قوله عز و جل:" |ِحْراجُهُم" و 
لم یقتصر علی آن یقول و هو محرم علیکم لانه لو قال ذلک رای آن 
المحرم انما هو مفاداتهم ثم قال عز و جل:" | نون یتَقض الْکتاب" و هو 
الذی اوخت عایکم اامفاداع: و تکفْرون بیَعض؛ " و هو الذی خرم- فتلمم و 
اخراجهم, فقال فاذا کان قد حرم الکتاب فتل آلنفوس و لاخراح من الدیر 
کما فرض فداء الأسراء قما بالکم تطیعون فی بعض و تعصون فی بعض ؟ 
بو کر 997 
تفع دلی میک با معشر اایم ود الا جژو" ذل" فی 


ص: 134, 
و الوجْة 


لخامسن 


1 من الکفر كَفْرٌ لبراعة و دلک وله عَرّ َرٌ و جل یَخکی قَو 
[تاهيم ع- کقَزنا یکشم و بدا متا وک العداوغ و اْتفْضَاء بدا ی #- 
نس وَحْدَخ بغبی تبوزاتا مِلکم و ق دک [ئلیس و تبرِئتة من أولیائه من 
الحياة ای " جزية تضرب علیه یذل بها" و یوم القيامَة یردون الی ٩‏ 


اذل" " الی جنس آشد العذاب, یتفاوت رلک تهج قدر تفاوت معاصیهم " و5 
ها الله‌تعافل عفا بععلون" ای بعمل هولاء آلبمود: 

ثم قال علیه السلام: فقال رسول الله: لما نزلت هده الاّية فی البهود, هفلاء 
الیهود نقضوا عهد الله و کذبوا رسول الله, و قتلوا ولیاء الله أ فلا آنبوکم 
پمن یضاهیهم من بهود هذه الأمة؟ قالوا: بلی یا رسول الله, قال: قوم من 
آمتی ینتحلون بأنهم من آهل ملتی یقتلون آفاضل ذریتی و آطایب آمتی و 
یبدلون شریعتی و سنتی, و یقتلون ولدی الحسن و الحسین کما قتل آسلاف 
حول ال تسام خی الاهان الله هم ما انم و سک ی ,همان 
ذراریهم قبل یوم القيامة هادیا مهدیا من ولد الحسین علیه السلام المظلوم 
تجرقهم تسبوف: آولبا ند الی نار جهتم: الن اخر الخیر. 

و قال علی بن ابراهیم: آنها نزلت فی آبی ذر رضی الله عته و فیما فعل به 
عثمان من اخراجه |لي الربذة و غیر ذلک مما آجری من الظلم علیه, و 
اعترف بانه لو وجده ۳ فی آیدی المشرکین فداه بجمیع ماله, فصار 
مضداق هده الایه. ه القضه طهبله و سیانی فی المحل الماست نما انشا 
الله. 

" یعنی تبرآنا منکم" و قد یفرق بین العداوة و البغض بأن العداوة یظهر 
آنرها بخلاف البغض, ۳ بآن البغض آشد من العداوخ» ۳ فی المصباح البغضة 
بالکسر و البغضاء شدخ البغض" من ون اللّه أوْثانا*" قد دلت الأخبار 
الکثيرة علی آن آئمة الکفر و الصلالة داخلة فیهم, و الأیات المذکورة 
صربحة فی آن الکفر یطلق علی البر اءة, ار کفر التراغه: کها یکون بین 
المومن و الکافر کذلک یکون بین الکافرین 


ض ۶ و19 

التامة- نی کقزث یما کمن من بل و قال تما انح من دون 
له وتان موه 6 کغ هی العباه الناثتوم اقامه یگفر بقسکم ین و 
تافن ی عضا نی ها کر ها بتعض 


ق قسیما تلکثر لا ما مبه لآن فیه لذعن وشن قوله سجن" 
جاهد الْکُقَار و الَمْنافقین*" حیث عطف آحدهما علی الآخر 


23 


تأیید 


قال الراغب قی. ففردانده الکتن فی, اللقه شضر الشی‌عد و وضف اللیل 
العافر لستره ااشخاض: و الزارغ سره الیدر فی. اارض:.و لین دلک 
باستم: اما و الکافور اسم آکمام الثمرة التی تکفرها, و کفر النعمة و 
کفرانها ۱ شکرها قال عز و جل:" قلا کفّران لسقیه" و 
اعظم الکفر جحود الوحدانية و النبوة آو الشريعة, و الکفران فی جحود 
النعمة آکثر استعمالاء و الکفر فی الدین اکثر, و الکثور فیهما جمیط قال 
تعالی:" قأبی کنر التّاس لا کُمُورا*"" قأّی الطَالمُون ال ور" و یقال 
منهما کفر فهچ کافر, قال فی الکفران: وی | کر أم کر و من شَگر 
قاٍثما یشکر لتفسه و من کقر قاِنَ ربی عَییا کرٍ یِمْ" و قال تعالی: 

" و اشکروا لی و لا تکفژون" و قوله:" و فقلت نک ای قعلت و لت 
من الکافرین" آی تحریت ی و قال:" لین شُکَرَتْم لازِیدَکم و 

لین َقَریْم ان غذایی لشَدیذ". 

و لما کان ۱ النعمة صار یستعمل فی الجحود, قال 
تعالی 


۳ ونوا اول کافر به" آی عاحد له ورساتر. 

و الکافر علی ااظای متعارف. فین»بججد الوعفانة آه ازبیه آوالشرنید 
او ثلثها و قد بقال کفر لمن آخل بالشريعة و ترک ما لزمه من شکر آلل 
علیه" قال من کقر قعلیه ره و مَنْ هل صالحا قلانفقسهم یِفَهَدُونَ" و 
یدل علی ذلک مقابلته بقوله:" و مَن عم صالحاً قلافُسهمٌ" و قال:" 
پغرفون نت اللّه نم ینکژوتها و أرمم الکافژون" و قوله فوله*" 5 لا ویو 
ال کافر بو" آی لا تکونوا نمة فی الکفر فیقتدی بکم, و قوله:" و مَن کفر 
بعد دلک فاولتک هم الماسفون" و عنی بالکافر السانز للحق فلدلی جعله 
فاسقا,؛ و معلوم آن الکفر المطلق هو آعظم من الفسق, و معناه من جحد 
حق الله فقد فسق عن ربه. و لما رای جعل کل فعل محمود من الایمان 
جعل کل,فغل:ندموم:من الکفر: 

و قال فی السحر:" و ما قر سَُیْمانْ و لكنَ السپاطین روا" و قال: 

" الذین کون الرّیا لا بَفْومُوت" الی قوله" و اللة ایب کل کمّاٍ آئیم" و 
قال:" و له عَلی الاس جح ابیت" الی قوله: و من کقر قِن ال ی غن 
العالمین". 

و الکفور المبالغ فی کفران النعمة, و قوله:" ان اسان لکفوز. و قال" 
زک جر جرَیْناهم بما کقَروا و هل تجازی لا الکَفُورَ* آن قیل: کیف وصف 


رشان ها الکتور هام بر بولک ی اد کلم اوه لاه کلب دزی 
تاکیدا و قال فی موضع آخر: و کره الیکم الکفر" و قوله عز و جل:" اٍنّ 
الانسان لَکفوژ ه مُبینْ " فتنبیه علی ما ینطوی علیه الانسان من کفران النعمة 
و قلة ما یقوم بأداء الشکر و علی هذا قوله:" فتلَ اسان ما امرخ" و 
لذلک_قال:" و قلیل من عبادی السْکورٌ" و قوله:" (" هَیْناة السّبیلّ ایا 
شاکراً و تا کورا" تتبیها آنه عرفه الطریقین کما قال:" و ناه لخن" 
فمن سالک سبیل الشکر و من سالک سبیل الکفر و قال:" و کا السْبّْطاَن 
او ی مه نه لم یزل منذ وجد منطویا علی 


و الکفار أبلغ من الکفور, لقوله:" کل کاٍ نید و قال:" و ال لا یب کل 

5 دا | ال لا دی من هو کاذِث کفَاژ" و قال:" و لابلِدُوا الا 
جرا کفار]" "#فداآترت الکتار جر الکتور في فرلد 

۱ ب الانسان للم کفا" 

و الکفار فی جمع العافر المشا للایمان آکثر استعمالا لقوله تعالی:" أشْدَاء 

علمه الکتارد و فولن:* لتفیظ بهث الکفا و الکفرة فی جمع کافر النعمة 

اکتز اسکمالا هر دح اولیی مه الک الم ۱۵ ری اند 


وصف الکفرة بالفجرة, و الفجرة قد یقال للفساق من المسلمین. 

ای کی وا و مجراهم ممن بذلوا 
النصح فی امر الله فلم یقبل منهم. ققوله عرره حل ۶ ان الرش امتها نم 2 
کقژوا نم منوا تم کفژوا" قیل: عنی بقوله انهم آمنوا بموسی ثم کفروا بمن 
وف 

آمنوا بموسی ثم کفروا بموسی اذ لم یوْمنوا بغپره. 

رل هو ما قال:" و قالث طایِقَهُ من أهل الکتاب آمئوا باّذِی رل علی 
الذین آمَئوا وَجْة التّهار و اکفْرُوا ره لعلهُمْ یرَجفون" و لم یرد آنهم آمنوا 
مرتین و کفروا| قوتین بل رل اشارة الی احوال کثيرة و قیل: کما بصعد 
الانسان فی الفضائل فی ثلات درجات یتسکع فی الرذائل فی ثلاث درجات 
و الاية شارة الی ذلک, و بقال: کفر فلان ادا اعتقج الکفر, و یقال دلگ |ذا 
اهر الکتر و آن لم بعتقد. و لذلک قال" من کَقر یله خ م تقد ایمانه الا من 
اکرة و قلبة مَطََیر پالزیمان" و بقال: کفر فلان بالشیطان 
هد بقال رلک انا آمن «حالف الشیطان کفولب" کمن کر بالطاعوت ۶ 


تفه 

و آکفره کفارا حکم بکفره, و قد یعبر عن التبری بالکفر, نحو: " ثم یوم 
اجه تفر بقطكَم یتقض" الایه. و قوله عز و جل:" نی کقرژث یما 
اسْرَکَمون من بل" و قوله:" کمتلِ عَیْتِ آغجب الْکَُار تباة مق تَهیخْ قتراة 


وچ 0 | 


و قیل: کنی بالکفار الزراع لأنهم یغطون البذر فی التراب ستر الکافر 


ص: 139 
با دایم الق و شقیه 


ِ‌ 


عم تن ابراچيم عَن آییه عن جَمّاد بن عیسی عَن [ تراهیم ن مقر مایت 
عَن غمر بن أَذیْتة عن آبان بُن آبی عیاش عن لیم بن فیس آلهلالي 


اه اه ی الط ار نار از 
اختصاص لهم بذلک, و قیل: بل عنی الکفار و خصهم لکونهم معجبین بالدنیا 
و زخارفها, و راکنین الیها. 
۱ 
یعمل, و یصح آن یکون آصله |زالة الکفر, و الکفران نحو التمریض فی کونه 
ازالة للمرض, آنتهی. ۱ 

اه و ی ی ای ال 


باب دعائم الکف 





: مختلف فیه. ۱ 

و هو جزء من خطبة مشهورة مر بعضها بسند اخر فی باب صفة الایمان, و 
ات سا اه اس رت 
الله عنه فی النهج قلیلا منه قد ذکرنا بعضه هنا و نذکر تتمته هیهنا قال. 

ی وه 
تعمق لم ینب الی الحق, و من کثر نزاعه بالجهل دام عماه عن الحق, و من 
ی ای مس رس ان 
شاق وعرت علیه طرقه و اعضل علیه امره. و ضاق مخرجه. 


ِ 


تک 


۳ هیر این ص قال یت الک علی رت دعاز م- الفشق و افو و 
۳ 


و هقی ایع سم علی التاری والورل و درد ۰ نیقی 
جعل المراء دیدنا لم یصبح لیله, و من هاله ما بین یدیه نکص 
من تردد فی الریب وطئته سنابک الشیاطین, و من استسلم لهلكة الدنیا و 
الاخرة هلک فیهما. 

ثم قال قدس سره: و بعد هکذا کلام ترکنا ذکره خوف الاطالة و الخروج عن 
الخرض. الحقصود فن هذار الکتات. 

و قال ابن میثم فی شرحه: و آما الکفر فرسمه آنه جحد الصانع آو انکار 
اند رای #یهم یام ویس کلم مه مب روز واه سلو هو 
ذکرناه. و کمالات و متممات هی الرذائل الأربع التی جعلها دعائم له, و هی 
الرذائل من الأصول الأربعة للفضائل الخلقية. 

فأحدها التعمق و هو الغلو فی طلب الحق, و التعسف فیه بالجهل و الخروج 
الب جها اطا و ره الحیو هن فتاه الک و مد الخیل 
بمظان طلب الحق و نفر عن هذه الرذيلة بذکر ثمرتهاء و هو عدم الانابة 
الی الحق ۵ الرجوع الیه لکون تلی الردیله ضازت: ملکه 

و الثانية التنازع و هو رذيلة الافراط من فضيلة العلم و یسمی جربزة و 
بعتفق العف لش کته و لذلک سفر یه ساره عند کنرند مر مرو 
ملکة من دوام العمی عن الحق. 

التالنه: امه نشبه آن. بکون تبلق الاقر اظ نش فضرلی العف و هه ال 
عن حاق الوسط منها الی رذيلة الفجور. و یعتمد الجهل, و لذلک لزمه قبح 
الحسنة و حسن السيئة و سکر الضلالة, و استعار لفظ السکر لغفلة الجهل 
پاعتبار ما یلزمها من سوء التصرف, و عدم وضع الأشیاء مواضعها, و یحتمل 
امن ارم الصا اس فص الحکیه الفسهام ام 


الرانعه: الشمای, وتهو ربلد الرفراط من فضیله الجاعهر المشستی تووزا 
او مستلزم له, و یلزمها توعر المسالک علی صاحبهاء و ضیق مخرجه من 
الا اش سرام اسالی ماساع الخواخل مداه ار نی ام 
هو مسالمة الناس و التجاوز عما یقع منهم, و الحلم عنهم, و احتمال 
مکر وههم. 

و آما الشک ققازن غن الترند قی اعفاد آخد ظرفی التقی, و بقایل 
الیقین. و ذکر له تفت آخدهفا التمازی. وه اهر آن. فندء الضراء 
الشک, و نفر من اتخذه ملكة بکونه لا یصبح لیله, و ذلک کناية عن عدم 
وضوح الحق له من ظلمة لیل الشک و الجهل. 

الثانی: الهول ان الشک فی الأمور یستلزم عدم العلم بما فیها من صلاح أو 
فساد. و ذلک یستلزم الفزع منها و الخوف من الاقدام علیها و ثمرتها 
توص و ارو ی ال عقان: 

الثالت: التردد فی الشک لی الانتقال من حال |لي حال, و من شک فی آمر 
الی شک فی آخر من غیر نقة بشیء. ادلی واه عوی ا کف 
الأمور, و نفر عن ذلک بما یلزمه مما کنی عنه بوطیّ سنابک الشیاطین, و 
هو ملک اوه و اتصال ارس قلی خی کون مان ااعیا سل 
الجزم بما من شانه الجزم به. 

الرابع: الاستسلام لهلكة الدنیا و الاخرة, و لزومه عن الشک لأأن الشای فی 
الأمور الدنيوية و الأخروية المتعود لذلک غیر عامل لشیء منها؛ ولایتهم 
لاسبابها, و بحسب ذلک یکون استسلامه لما یرد منها علیه, و لزوم هلاکه 
فیها لاستسلامه ظاهر, و بالله التوفیق, انتهی. 
ها جمع الدعامة پالکسن و هي 
بقال: اصله" " 


خروج الشیء من الشیء علی وجه الفساد, و قال الراغب: آکثر ما بقال 
الفاسق لمن التزم حکم الشرع و آقر به, ثم أخل بجمبع آچکامه و ببعضه. 

و الغلو هو مجاوزة الحد فی الدین, و فی التنزیل:" لا تفْلُوا فی دییکُم*" و 

با اصله الار فا او المده فن کی عفن تخصال ‏ 
قال فی المصباح: عتا یعنو عتوا من باب قعد استکبر, و قال الراغب: العتو 
النبو عن الطاعة قال تعالی:" و عَتوّا عُثوّا کییرا"" قعتوا عَن أمر رهم " و 
کار من قَرزته عتث عن آقر نها" و فال:" تل لوا فی عذ تور " و قوله 
تعالی:" هم أَشَذٌ ی الرَحْمن عتتا" قیل: العی ها شص ی و فیل 9 
جمع عاتی, و قیل: 

العاتی الجانی, انتهی. 

ها ق المتن اطمر کر ال و وی الا آن کون حعتی آخرم و آاشک 
فی الاصطلاح و هو تساوی الطرفین عند العقل, و قال فی المصباح: الشک 
الارتیات .و یستعمل, الفعل: لازما و معا مالخریفه: فیفال< شک -فی. الامز 


قال آأثمة اللغة: 
الشک خلاف الیقین فقولهم خلاف الیقین هو التردد بین الشیئین, سواعءٍ 
استوی _طرفاه آو رجح آحدهما علی الأخر, قال تعالی:" وا زد تفن شک 


ها ای ال اروت آی مس فحوم العاسی نمی 
۵ کان اهر اجها ای اضول.الدین و صرمرا میهف اعطع اضول 
الکفر. 

9 و الشبهة ما يشبه الحق و لیس به, و قال الراغب: اتمه هه الا نمی 


احد 


ص: 143 
و الِشق علی رب شقب علی الجقاء و العمی و الْعَفْلَهٍ و الْعْثوْ قَمن جا 


و قیل: هی ترجیح الباطل بالباطل, و تصویر غير الواقع بصورة الواقع. و 
ایا ها محصل سیم ای ولا فرع من دعانم الکیر و ا وله 
۱ ۱ 
اشار الی‌خای لت مرها ال ند هفا مار ها وا و 

لس بل ازع ی 

| 
الفزمع و العفاء الغلظة قن الطیع, و الخرق فی المعاملق, و الفطاظةدفی 
الل و رفته لاه اس ار و العنضعه رای لح الق 
صاخ هر ارس یا ارتفع, و جافیته فتجافی, 
وتجفویت الوخل احفوه اعرضت:عنه او طروصی و هو حاخود مق عفاء القمیل 
و هو ما نفاه السیل, ی وا لوب تقو دا علاط گوو 
جاف, و منه جفاء البدو و هو غلظتهم و فضا 

و العمی ذهاب بصر القلب و ترک ال ی اور لتاق کی ره 

عدم |دراک الحق و التمیز بینه و بین الباطل. 

قفت الما اه ی ای کر بای الا تیه ههد کم امس گه 
استعمل‌سس برک اهها و اعراضا ما کی فوله تال و قم فبت اد 
تعرض ون 7 ال منه غغلت عن الشی» غقولا من یاب قعد. وله لاه مصادر 
غفول و هو آعمها و غفلة و زان تمرة, و غفل و زان سبب. و آغفلت الشیء 
اففالا ترکته |همالا من غیر نسیان, و قال الراغب: الغفلة سهو یعتری من 
قلة التحفظ و التیقظ قال عز و جل:" لَقَذ کت فی عَفلةٍ من هذا"" و هم 
فی عَفلَةٍ مُعرضُونَّ"" و هم عن الاخرة هم غافلون" 


الط م2 
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۴ 
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اس 
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"ولا تکن من الغافلین" در وم ما دراوم قَهْم عافلون". 
" احتقر الحق" و فی بعض النسخ الخلق آی آهل الحق" و مقت الفقهاء ی" 
آهل البیت علیهم السلام. آو الأعم منهم و من علماء شیعتهم و هو آظهر." و 
آصر علی الحنت العظیم" و هو الائم بالاحتقار و المقت. آو بالأعم منهما و 
سار الکاتر‌مه ارم الن فوله سالی" و انوا تون علی لت 
العطیه نی وصف اضحات السال دیش دمم ام کانها قیل 
دلک. مترفتن: فال الطبونیبی" الخثت تقص آلعهد الموکد بالحلت. 
و قال ای الب الفظنم: و فال اضراز ان خیم عام ها رهام تن ز ( 
یتوب منه, و قیل: الحنث العظیم الشرک آی لا یتوبون عنه, و قیل: کانوا 
لمن لاشت اه مومت و آن ام واه فا ات 
الا ام ماس وی نا ی ون ی وا ۰ 
ای ذکر الله اه الاغرة آه العدان آه العران اه اهل البیت علیهم السلان ج 
ذکر الله بعم الجمیع |شارة الی قوله تجالی ز 
" اشتخود علهم السطان فانساهم دکر آللمت و فد مر جیاتن آنهم له 
السلام ذکر الله. 

وا ان آقفی اضول الدن لقن ون فا اقا ام ا نیراد 
الطون ال لا ی ایا کات لحاس الرای مه اساسات و 
ااتسانات اتلد ما هر فان لاله لت هه اس ی 


" و بارز خالقه" آی حاربه مطلقا آو فی اتباع الظن حیث ارتکب ما نهاه 





ص: 145 
و لا عََلَة من عَقَل جتی عَلی تفسه و الْقَلبِ عَلی ظهره- و حخسب عَیَه 
ژشدا و وه 
عنو بقوله عز و جل: و لاتقف ما لس لک , به‌علم وربقوله: [ن عون ۱۱ 
الط ورن الظنّ لا بِغی من الحق شینا. 

و لح علیه الشیطان" تا الی قوله:" اسَتَحُود عَلَیَهمْ السْیّطانْ" و 


1 المغفرة ۳ هذا آیضا لیست فی" ۳ 
" بلا توبة" اي ندامة عما فعل و لا استکانة و تضرع فی طلب المغفرة. 

" و لا غفلة" عن الذنوب, و شبهة عرضت له فیها" و من غفل" 9 
الآخرة و عقوباتها و مضرة الشیطان و اتباع شهوات الدنیا و لذاتها" جنی 
علی نقسه" آی آهلکها" و انقلب" عن الدین" علی ظهره". 
" و حسب غیه" و ضلاله" رشدا" و صلاحا و ذلک لغفلته عن تسویلات 
الشیطان و وساوسه" ایا ان مر ان 
حیث ال | 

و لاعَمم" قال الراغب: الأمنية الصورخ الحاصلة فی النفس من تمنی 
الشی۶: و لماکان الکدب تضیر سا لا حفعه له و [یراده اللعظ‌صای آلتمنی 
ام تفس آ ری ع اکن ای و قال : العی تفر 
الشیء فی النفس و تصویره فیها, و ذلک قد یکون عن تخمین و ظن؛ و قد 
۹ روية و بناء علی اصل لکن لما کان اکثره عن تخمین صار الکذب 


قال بعض الأفاضل: من المغرورین من ینکر الحشر و النشر, و منهم من 
بزعم آن وعید الاتیبا۴:هزن نات التخویف و لا عقاب فی الاخرة, و مبهم من 
یقول آن لذات الدنیا متيقنة, و عقوبة الاخرة مشکوكة و المتیقن لا بترک 
بالمشکوک, و منهم من یفعل المعاصی و یقول ان للم وم , و منهم 
مت تشم ان الدییا نقد و الاخرخ 


نسيثة و النقد احسن من النسينَة, و منهم من اغتر بنفسه و بعلمه و غفل 
عن اقانه: ق متقم من ار بعلمه فطی انم بلع‌جد الکمال,و لیسشن له آجد 
و کأنه لم یسمع ما ورد فی ذم العلماء المغرورین بعلومهم, و منهم من علم 
و لباطن عن الاخلاق الردیلة « ۵« 
نافعة فی الدنیا و غقل عن علم ات وم ی اعر ال الهاره و 
النیات و اتبع وسواس الشیطان و ظن آنه پحسن شیتا و آنه مستحق للأجر 
به, و منهم من من اغتر بالعبادق ورن آنه فاق العابدین و منهم من اغتر بالزهد 
و ظن آنه آزهد الناس و آنه شفیع للخلق یوم القيامة, و منهم من اغتر 
بالمال و المفرورون به کثیر, و منهم من اغتر بالأولاد و الأنصار, و منهم من 
غتر الجاه و الراسة. الی غیر ذلک من آسیاب الفره التی لا تحصی کترة.- 
"و آخدتم الخسره" معا لخفة من. الفصانه" و الند اف جما کعله من 
القبائح" |ذا قضی الأمر" بین الخلائق فی القيامة آو آمر الدنیا مالعوت و 
انکشف عنه الغطاء" الضانه صق خشاهدم نع غافیته آو. فیروفت. الصفوت 
فرأی ما سمعه عیانا. ط 

هذا بالنظر اٍلی آصحاب الغفلة فاما من رأی آمور الآخرة بعین الیقین فقد 
قاشتتفامته فی الا کما فا ,فد اصعای امن اه کش اافصاة ما 
ازددت یقینا. 

" و بدا له" و ۹ : و آخذته الحسرة اذا 
الکشف القطامم بدا لقع ال عا لد که ی ام مره و 
اشارة للی قوله سبحانه: 

"و لو أَنْ بلذین ظلمَوا ما فی ال جمیعاً و مللّه معة مَعَة لافتَدوا به من شوء 
العذاب یوم القيامة ندال من اما توا تقتوثو ۹ بون "۰ 

و من عتا من ن آعب الله ار که استکارا سیک ای له آمفی امری: 
۸ 


ض .۰ : 147 و 3 
و صَيْرة بجلاله گما اعبرَ برئه الکریم و فرط فی آمره و اه ی نع 
شقب عّی الّعفّنِ بالژاي و التاژع فبه و الب 


المعصية طریق الی الکفر و یستلزمه" تعالی الله علیه" آی غضب علیه" 
فذله" فی الدنیا و الآخره" "اند اه بقدرته و عزته" " و صغره" عند 
الخلائق" بجلاله" و عظمته فیفعل به نقیض مقصوده. 
" کما اغتر بریه: الکرتی الدی آحسن له و اسم علیق تارج الب فوله 
تعالی:" ما ع3ک یرک الْکَریم" قال البیضاوی: ای ای شیء خدعی و جراک 
علی, عصاتهه وه دی الکرنم لاشالقد قی الم عن زار فان معض 
الکرض لا ی امال الطاله وس الما لها مالتی 
العاسن: ضیف را انصم یه سنفه الموز وا ای رشان بما بفوم.به 
الشیطان: فانطیعول لد 1 آخا ان 0 
عاحل الععمه بلغا از ره کشت عن لخد مس مایم لا 
الانهماک فی عصیانه اغترارا بکرمه 
تس اش ای فراعت و جعل المفعول فی آذله و صغره 
تاحین: الی الله ال شید ای نو ۱ ات اه و خر 
لجلاله کما فرظ قن,جنبه.و عنا عن آمرز ره الکریم" علی التعمق بالرای؟ 
ای التعمق. و الغور خی الامون بالاراء و المقاینش الباطلق, .و لیس فواه 
1 
۱ ۱ ۱ ۳( 
الی الماء و قضی الوطر ثم غاص فی البثر فغرق, و قبل: المراد بالتعمق 
تدقیق النظر فی طلب الباطل, لأن طلب الحق يشبه الصعود و العروج. و 
طلب الاطل فته التتول. الم اقفر و علی. الاولن نله علی دم کیره 
التفکر و التعمق فی آمور الدین. 

و ازع شمه آی فی ارآ ی ها ال ای تایه 
علی 





ِِ و 





الحق [لی الباطل, کما قال تعالی:" نا لاثرغ فلوبنا بَعد اا هَدیتنا" و قال: 
۰ تعد .ها کاد بر قلوت فریق متقم و فال عالی: فاعا زانیا آراع اااذ 
فلوم" "7 لما فارقوا الاستقامة ۳۳ بذلک" و الشقاق" آی المخالفة 
الشديدة مع آهل الحق" لم ینب" علی صيفة الأفعال آی لم یرجع الی الحق 
و ان ظهر له, أن من حاض فی الباطل و تمکن فی قلبه لم برجع الی الحق 
الواضخ لاهن شا هام زرد ای فی ند الاغوفا فی. العهر ات ای 
الفتته العوت و ااراء القاسده ال لته اتخاص مها 
فی القاموس: الغمر الماء الکثیر, و معظم البحر و غمرة الشیء شدته و 
مزدحمة» و الجمع غمرات و غمار" و لم تنحسر" ای لم تنکشف" " عنه فتزة" 
مصلة" ان "ار الشرور بعضها یجر |لی بعض فیتعسر علیه 
الخروج عنها و التخلص منها" و انخرق دینه" بمقراض الفتنة" فهو بهوی فی 
آمر مریج" آی فی آمر مختلط بالأباطیل المختلفة آو بالحق و بالباطل, قال 
الراغب: آصل المرج الخلط, و المرج الاختلاف یقال: ۷ ی 
مختلط فان انسا یه نی فرله ای ۰ ۲ ار یالکو اخاء هر فزم 
۱ ۱ ۳۱ و ذلک 
قولهم تارة آنه شاعر, و تارة انه ساحر, و تارة انه کاهن. 

شنم الفل فی بعض: لسع بالعن العیمله و الاء لاه ای ااخه: 
فی ام العثل ککتف الغلیظ الضخم. و کصبور الأحمق, و النخلة 
الجافية الغليظة, و قد بقرا 


مه 
السْیتَةٌ و من شا او بي عَبه رف و اغترض عآیه أَمَرْةْ قَضاق عآبه 
عخرخة [ ل 


ام ی او الم ای کر فلا یر 
التشیه باتفا انش امعم یلع مالس فا 
شم الیل رسمه افطل لا داعم بل ال ما الا ال 
لیدحض به الحق, فیظهر ضعف هذا المحق فیشهر به. 

*صم راغ آن ال ی شیم العی ای الالرن التضان یه 
اعماله فقبحت عنده الحسنة, و حسنت عنده السيئّة." و من شاق" آی 
غارس ار اهل لاین و اما المیس" اغورت غلیه‌طری ‏ علی ها 
الاقعال او الاقعلال آی صار آی طریق سلک: قیه آغور آق بلا علم بهندی به 
فیتحیر فیها, فی القاموس الاعور من الطرق الذی لا علم قیه, و فی بعض 
المکان ککرم و وعد و ولع ۵ نو عز صار وعراء و اوعر به الطریق وعر علیه و 
افضی به |لی وعر, و الرجل وقع فی وعر و استوعروا طريقهم راوه وعرا 
کاعوره, انتهی. ۱ ۱ 

و الطرق شارت ای گرم ییا ی ایض عه آمرو آخ 

ام هی ای ی 
آو علی بناء المجهول آی تعترض له الشبهات فتحول بیثه و بین الوصول الی 
آمره الق رید وفیالفاموس ااقتراض الجه و ال قه از الطریی 

ا ‏ ها ا نصا و ما اش شارت 
پا ار سا ی 
حال, و الفرس فی رسنه لم یستقم لقائده, و زید البعیر رکبه, و هو صعب 
1 

وا آی ترهش اه منصون شون رون ی اضاقت 
عرض الطریق, و هو کناية عن عدم استقامته آو عن قوته و نشاطه فی 
الباطل, آو یعترض علیه مانع له عن قبول الحق من عرض له عارض آی 
فا و مه اعتراضات العلماه نها ع من الستیک بالرلیلم عارس 
البینات لأّن کل واحدة نعترض الأخری 


ص: 150 ۱ 
ی سییل الموْمنینِ و الک علی أَرتع شعب علي المرْة و وی و لت 
و الاستسلام- و هو قَوّلْ اللّه عر و جل- قبأ آلاء ریک تتماری 


کم 


۱ 


و تمنع نفوذها, و فی بعض النسخ آعورت علیه طرفه, بالفاء, ای صار عین 
قلیه آعور لا پبصر الحق. و آقول: الظاهر آنه (شارة الی قوله تعالی:" وق 
ُشاقق الرَسُولٌ من بغد ما تن له الهُدی و یبیع عَْرَ سییل الْمُوْمنینَ وله ما 
تَوّلی و تصّله ۱ 

" علی المریة" قال الجوهری: المرية الشک و الجدل, و قد یضم, و قری 
قوله تعالی:" قلا تک فی مِرّيَةٍ مِنْه" بهماء و قال: هاله الشیء یهوله هولا آی 
آفزعه, و قال: استسلم آی انقاد و قال: نکص علی عقبیه ینکص و ینکص 
آی رجع, و 

المراد بالشک ۱ الدین آو خلاف الیقین, و بالمرية الشک فی 
فروعه, آو بمعنی تساوی الطرفین الحق و الباطل, 
الأولین و الهوی, اذ الشک یوجب متابعة الهوی" و التردد" آی بین الحق و 
الباطل, لأن الشاک متردد بینهما, قد 1 یختار ذاک, و الاستسلام 
الاتقیاد لان الشاک واقف علی الجهل منسام له آو لما بوجب هلاک الدنیا 
و الاخرة. 

" و هو قول الله عز و جل" آی الشک الذی ذکرنا شعبه هو الذی زجر الله 
عنه فی قوله" قبأی آلاء ریک تتماری" اذ المماراة مجادلة علی طربقة 
الشک, قال البیضاوی: آی تتشکک, و الخطاب للرسول صلی الله علیه و آله 
و سلم آو لکل آحد. 

آقول: الظاهر آن: المراه بالشی: ها الشی فی اضصول آلدین لاسما قی 
الامامة 


۳ 
و فی روایة أخْری علی الْمثية و الَهَوْلِ من الْحَوٌ و ار و الاشتشلام 
لِلجهّلِ و أهله 


کما یومی |لیه الاستشهاد باية سورة النجم, لانه تعالی قال فیها:" و انم 
دا قوی" "و قد روی عن اين عباس آن الثبی صلی الله علیه و آله و سلم 
۰ 
فسقط فی دار علی علیه السلام فقال المنافقون: لقد ضل محمد فی محبة 
این عمه و غوی, و ما ینطق فی شأنه الا بالهوی, فأنزل الله تعالی:" و 
النجُمٍ لذا قوی" یقول: و خالق النجم |ذا هوی" ما صَلّ صاحْکُم" یعنی في 
محبة علی" و ما غوی, و ما بطق عَن الهوی" یعنی فی شأنه" ان هو ال 
وَحَیْ یوحی". 

و روی علی بن ابراهیم عن الباقر علیه السلام یقول: ما ضل فی علی و ما 
غوی, و ما بنطق فیه عن الهوی, و ما کان ما قاله فیه الا بالوحی الذی آوحی 
النه وله کیره فقو وند فی الا عتان الکیره» انم لما عرم بالتنیهاصلین ال 
له واه سل عیان.عاب فوشی اف ار افعی الله الب کی ولایه ام 
المومنین علیه السلام و قال یعد ذلک: فأوحی الی عبده ما آوحی, یعنی فی 
غلق علیه الشلام تم فال:" | عنمایفنة. علی ما بزی" اقا .فنجادلونه من 
المراء. و قال علی ابن ابراهیم سثل رسول الله صلی الله علیه و آله و 
سلم عن ذلک الوحی, فقال: آوحی الی آن علیا سید المومنین و امام 
المتقین و قائد الغر المحجلین, و ول خليفة یستخلفه خاتم النبیین فدخل 
القوق.فی. الکلام. فقال|: 1 او من رسوله؟ فقال الله جل ذکره 
لرتتولة صلی: الله علیه و اله وسلم: فل له ها کرت الفواد هازای نم 
رد علیهم فقال:" آ قماژوتة علی ما تری" فقال لهم رسول الله صلی الله 
وس ها ری ت ی ال 1 الظّ 5 

لب آن فال:: قرع عن من تولی عن دنا و رو الخیاع انار لک 
ملعم من العلم" ثم قال:" قباک آلاء ِِ او ورف ااحبان 
الکثیرة 





ضص .۰ 

۳9 11 6 اب بح شتا و مت ی 0 5 سِ پر لام .۰ 

فمَنْ هاله ما بین پدیه لی گقبیه و من امْتری فی الذیی, رَد في 
نی ی 0 ۲ َ ‌ 

الرْیب و سبقةه الاولون من الموّمنین و اذرکة الاخژون و وَطننهٌ ستایک 
و1 


اش نمی شام الا الم فان حاملت. ف آبات اک ری کی 
ذکره علیه السلام من الشک. 
و ۹ 

فمن هاله من بین بدیه " من الحق و الرغبة الی الاخرة"رتکص عَلی عَفبَبُه هرا 
الی ی الباطل و الدنی کما قال ستخانه:" فاغرض عن من تولی" الابة. 
" و من امتری فی الدین" فی القاموس المرية بالکسر و الضم الشک و 
الجدل, و9 ماراه مماراة و مراء و امتری فیه و تماری شک" " تردد فی الریب 
بالفتج آو بکسر الزاء و فتع آلباء جمه ریب کشدرن وسندز و هه اظهر ای 
اتقل امن جال ان عالو هنشی الن یار من یی بقه دی ۶ و 
استمرار علی آمر کما هو دأب المعتادین بالتشکیک فی الأمور" و سبقه 
اون مت لو " آی الذین کانوا فی مرتبته من الایمان, و لعدم الشک 
۵ اضر لوا المسسیحای ال هار که اون ای النی کانها 
1 
الخسيسة لابتلائه بالشک و الشبهة. 
"شمطته‌سیایک ارشظان" السا یک عم ری هه هرق اتحاقر 
و هو کناية عن استیلاء الشیطان و جنوده من الجن و الانس علیه و فی" ل" 
الشیاطین" و من استسلم لهلكة الدنیا و الاخرة هلک فیما بینهما" فلم تکن 
ام ادها حالص لوالا مع ها غنه مهو عبات ال کی له لاحرد 
لخدم ارآ انش ها 
قال بعض المحققین: فیه |ٍشارة اٍلی آن الطالب للدنیا المستسلم لها هالک, 
آن الطالت ای ها انضاط لک اسان لوف ان مرا دی 
بلیق تمه حون اند و ادن 1 فالترکی الی‌ناحه الخضول 
۱ ۱ و 
الاحاه الن‌هن عبدتی, مس وال 


و 
لم اکن آهلا آرة اطاع ه آعند خالضد. 
" و من نجا من ذلک فمن فضل الیقین" قیل: اليقین لیس محض الاعتقاد, 
هو کهینه تایه تعت-غلی اه من از هم مر الاسا و لاصتا 
علیهم السلام من جمیع الوجوه و تمنع عن مخالفتهم. و لذا قال علیه 
الا وله له ها افل حن ان لیگ المعنی الم کرو 
لا سکیا امه اصتفان الاه تا لی یدمع امه اسشسعی الصا فد 
قد مر الکلام فی الیقین, و کان المراد بالخلق هنا التقدیر. 
و الشنهة علی. ارنع شعت: اعماب بالرینه ای اعجای: لاتوت 

۳9 اه القلنیه خن الاموز التی ار عقها التفتن بالوای و الانستسان مه 
استعانة الوهم و الخیال فأعجبت پها. 
" و تسویل النفس" آی تزیینها للأمور الباطلة بحسب المادة و الصورة, مع 
شوب الحق و عدمه, فاٍن النفس باستعانة الوهم قد تزین الأمور ابا 
الصرفة, کما تزین الباطل الممتزج بالحق, و الظاهر آن الاضافة اٍلی الفاعل 
کفا فال,شعالی بل ولتت کید افشیم اقرآ*" و الاضافة اٍلی المفعول 
تفت وا ارات 7۳0 تزیین النفس لها تخر ص علیه و تصویر القبیج 
مته تصوره الخسن, فال تعالی " بل تعولت کم و که از آ التطا 
سَوّل َهُمْ و آملی لَهْمٌ". 

او العوج" ای تآویل لاوز المعوج و الباطل بماأ یظن آنه حق و 
مستفیم 


ص: 134 ۳ ۳ 
و لس الحقْ بالباطل و دک بأنّ الرْیتة تضدف غن البَة و آن تشویل 
تفس ۲ 


و کی او اتاویل العیر المستتيم عال تفی العا موس آولن الکلام وبلا د 
تاوله دبره و قدره و فسره, و قال: عوح کفرح و الاسم کعنب, اهتقال فی 
کل منتصب کالحائط و العصا فیه عوج محركة, و فی نحو الأرض و الدین 
کعتب, و‌قال قی النهاية» هو شیم العن مخص تکل ی برتی کالاحسام 
و بالکسر فیما لیس بمرئي کالرآی و القول 

" و لیس الحق بالباطل" ای خلط الحق و الواقع بما هو لیس بواقع کالجمع 
بين خلافة آمیر المومنین علیه السلام و خلافة الثلائة آو اخفاء الحق بتأویله 
بالباطل کتأویل حدوت العالم بالحدوث الذاتی» و هو اشارة الی قوله 
تعالی:" و لا تلیشوا الْحَن بالباطل و تکیْموا الْحَوٌ و أنْم تعْلمون" و قال 
1 
تخلطوا الحق المنزل بالباطل الذی تخترعونه و تکنبونه حتی لا یمیز بینهما. 
او تجعلوا الحق ملیسها یت خاط الباظل ای صو هی حلله او 
تذکرونه فی تأویله. 

"جرلک‌بان الر بته تصذی تکاله ای تسرق آلفش غن لته ال فد 
خ العقلیه ات بحکم بستنها النمو الضحی: و العتل الضریج.فی ناموت 
صدف عنه بصدف اعرض رو فلانا صرفه کاصدقه, انتهی. 

و قال سبحانه:" من أظلمْ من کَذْبِ یآیاِ الله و صدف عَنها تخر 
ادن یَصْدفون غن آپاتنا سوء العذاب وا کائوا رد وه ۱ تقحم ٍِِِ 
الشهو ان عبت حول ااسانرفی النشات الفسا هشن قیر روت 
قال فی القاموس: قحم فی الأمر کنصر قحوما رمی بنفسه فیه فجاة بلا 
روية و قحمه تقحیما و اقحمته فانقحم و قحمه الفرس تقحیما رمته علی 
۱ الباطل" میا عظیها " بتعنین معه 
الرجوع ٍلی الحق, و انما لم یقل تأول العوج لأٌن 


9 ‌ِ ۶ الشهوة 5 نَ الوم تمیل بصاجبه مَ عظیماً أنَ اللبسَ 
ظلماث بعضُها قوّق بَعَض قَدک الْکفْر و دعَایْمَةٌ و شَعَبه 


1 قال و النقاق عَلی ریم دعایْم عَلّی الْهوّی و الَْوَبْنا ‏ الْحَفیظة و الطمَع 


تول آلعوح لاختیاره, فٍذا اختاره فهو یمیل به, و قیل: هو [ما للاختصار اکتفاء 
ما سبق, آو للتنبیه علی آن باون الفوح ابضا عوح. 

و زن اللیس؛ " آی لبس الحق بالباطل و ٍن کان واحدا" ظْلماثْ بَعْضْها قَوّق 
تفص" :ظلمة الباطل .و للم القلف/ و.طلفه الاغمال المترتبة علیبه: کذا 
و اد ال آن سی ‏ اارعی سجت را ات اا رد 
لکترة موارده. 


باب صفة النفاق و المنافق 


: کالسابق و هو تتمته, آفرده المصنف عنه و جعله جزء هذا الباب کما آنه 
جعل ساثر آجزائه آجزاء لأبواب آخر, مرت فی آول الکتاب, و النفاق بالکسر 
فعل المنافق و محله القلب و اشتقاقه اما من نفقت الداية تفوقا من باب 
قعد |ذا ماتت, لاأن المنافق بنفاقه بمنزلة المیت الهالک, آو من نفق البیع 
نفاقا بالفتح |ذا راج, لأن المنافق یروج ایمانه ظاهرا و یخفی باطله باطنا و 

من النفق بفتحتین و هو ضرب من الاأرض یکون له مخرج من موضع آخر. 
لذن المنافق یستر نفاقه کما یستر السائر فی الأًرض نفاقه ای دراهمه و 
غیرها, آو من النافقاء و هی |حدی جحرتی الیربوع, لأن له جحرتین یقال 
لاحديهما النافقاء و للأخری القاصعاء, فاذ| دخل عن احداهما و هی القاصعاء 
آخرج من الأخری و هی النافقاء, و فیه تشبیه له بالیربوع فاٍن الیربوع یخرق 
الأرض من آسفل حتی |ذا قارب وجهها آرق التراب, 


وراه شه ماقم ارات ای محر اهر ره ترا ماع 
و کذا المنافق ظاهره یمان و باطنه کفر, و یخرج من الایمان من غیر الوجه 
الذی دخل فیه. 

" علی الهوی و الهوینا" قد مر تفسیر الهوی و قیل: انه میل النفس الی 
مقتضی طباعها و خروجها عن حدود الله عز و جل, و هو اشد جاذب عن 
قفه ااخصه اعظم سا سای هم ای باعت ی سوک سر 
النفاق. و قال فی النهابة: 

و تصغیر الهونی تأنیث الأهون, و هو من الهون الرفق و اللين و التثبت, 
نتهی 

لها اف اضر ال و ای فا اه 
العی ره فان می الشه السفری النن عر ان اک ها رت 
کبراها علی صغراها, و المومن یترک الصغفری فضلا عن الکبری, و قال 
الفی تفه یی الحس ه عال سین لصا علا مار و 
استطال کب هی یه اخبالمم ات العدمان ناه ااصر رهق 
عدا علیه و تعدی علیه و اعتدی کله بمعنی, و التعدی مجاوزة الشیء الی 
غیره: و فال: طغا بطفی, و بطقو. طفیانا: جاوز الجد. و قال: فلان. فلیل 
الغائلة و المفالة آی الشر, و الغوائل الدواهی" و تخلی" علی بناء 
امجپول "وم ای ماب القاعل, و کدا فص توا علیه تقال دزن 
عنه و عنه ترکه ات ین ره لسلب توفیق الله 

فالهایی الدمامی ق اضر و ام شام له علیباء العخرد: اد 

من مات اما ات 

" مق کم رل یه ره ایا یه ولا من بای اضر وگن 
لمته, فاعتذل. اک لام تمتته؟وا ی آ تشم 
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ص. 1 

صَل علی عفد بلا خگة و الهوبتا علی نع شعب علی الفه و الأمَل و الهَیته 
و المْمَاطلة و دک 

و فی بعض النسخ بالدال المهملة, فهو علی بناء التفعیل, و تعدیله هو آن 


تقتصر علی الحلال و لم تتجاوز الی الحرام, و الأول آکثر و آظهر, و فی" ل" 
و من لم یعزل نفسه عن الشهوات بالزای, و له وجه خاص ای دخل فی 
الخبینات ای الخصال الدنیه.و الافعال الردیته" و.هن طغی" آی.جاوز حذه. و 
ادعی ما لم یکن له و لم یتصف به, و قیل: ارتکب الکباثر و آصر علیهاء و 
الاول آظهر" ضل: علی عمد" لانه غارق بفسه یلا حجه له عند اللهتو آلغره 
بالکستر العطلع رهی.هتا الفعله عن- ره و عن غدهم الاکرد و عما خلی 
لاحلشی غما بقول لیم آمره, اس را ای ال مس له 
شفاعة آلشفعاء, آو بکثرة الاعمال مع غفلته عن شرائطها, 

و الامل الرجاء قال عی المصیاح: املته آملامن باب طلب وه دا لیا شوه 
و آکثر ما یستعمل فیما بستبعد حصوله قال زهیر:" آرجو و امل آن تدنو 
مودتها " و من عزم الی بلد بعید یقول آملت الوصول و لا یقول طمعت الا 
اذا قرت منهازه الرجاغ سین الامل و الطمع فان الراجن. قد بقات.آن (ا 
تحضل مافولد: انیت 

و تطویل الامل هو آن یأمل آمورا یتوقف حصوله علی عمر طویل, و هو |نما 
بکون بان بعد الموت فته بعید| ۵ دهد بضترن تیا لان بجتر ‏ علی الععاضته 
و یسوف التوبة و یتوغل فی الدنیا و یبنی ما لا یسکنه, و یحصل ما لا ینتفع 
به, و لذا ورد: من اطال الأمل آساء العمل, و قد قال سبحانه: رما بَود 
الذین کقژوا لو کائوا مُشلمین, دهم یاکلوا و بَتمة توا و ليم ام فسَوّف 
یعْلَمُونَ" رد روت من ام لین کید السام ام تال آن آخوف ما 
آخاف علیکم اثنتان اتباع الهوی و طول الاأمل فان اتباع الهوی یصد عن 
الکفب طول ال شسی الا حیخ. 

ه السظل هد الفماطاه الوم بالق و و وی ما لش 
المهابة 


ین یه ترذ عن الحَق و الْْمَاطلة 2 قرط فی الْعَمَلِ علّی یَفَدَم عَلیّه الأجَل 
و لو لا لام عَلِمّ الائْسَان حست ما هو فیه و لو عَلم سب ما هو فیه مات 
قاتا من المَوّل 





و المخافة من غير الله" و المماطلة" ای صاحبها و الاسناد مجازی" حتی 
یقدم علیه" - علی المماطل بقرينة المقام, و قیل الضمیر للعمل, و 


حسب ما هو فیه" " بالتحریک آی حسابه و قدره و عدده, و ما هو فیه عمره 
له شا ره الب فول السی لت الا و العف سل حامیوا آنسکم 
قل ان عاما صصل لس که تقو فت اه رحس مادم 
خساا الم وعسیانا ه خساا شتسه سفن دور الم وه 
و ای بعدده و قدره و قد 
تشک دی الستا سم اه ار سا ها 
حسابة |ذا عددته, و المعدود محسوب, 9 
منه قولهم: یکن عملک بحسب دلک آی علی قدره و عدده. و احتسیت علیه 
کذا |ذا آنکرت علیه, و احتسبت بکذا آجرا عند الله, و الاسم الحسبة بالکسر 
و هی الأْجر و الجمع الحسب. 

دفی ااحصسا ما ای فلا شش اتمه یه الا اد و 
ی ی ۱ 
الحسبة بمعنی الاحتساب و هو [نکار المنکر بجزاء العمل السیء و هو بعید. 
وا لحاصل علی ما دکرنا. آنه لو لا الامل و العقلة الئن پشتلزمها توجه الن 
یاب عمر ۵و ما جیر هتقو ها امه من ها سیک بر خر مه 
سکن آنبانبه الموت گرا فیذهت الی الاغرم بلا عمل ولا ژادو تفکر فی 
سکرات الجمت:ه اههال .سا بعده وه ققیات القيامة و آفزاعها و شدائد 
العقوبات التی استحقها فکرا صحیحا کان حقه آن یموت فجاة من الهول و 
الوجل, کما جات:همام لها سفع ضفات. المغمن: و آما. الامل فیلهیه عن 
حسع لیخ اه لاله وه هه ان توف هه امس ادا 
جکمة: لنظام التوع و هاء الدیاء.و الا کنار متهما بوجت الشفاوه عی الخفنن. 
و فی القاموس: خفت خفوتا سکن و سکت و خفاتا آی بالضم مات فجاءة, و 
الهول 


ص: 159 
و الوجل و الْفَِة تَفْضر بالْعژء غن الْعمَل و الحَفیظَهٌ عَلی رب شب عَلی 
لکتر و القکر و امه و اه قمن اتکی 


الخوف, و الوجل بالتحریک الفزع و هو من آثار الخوف و توابعه. 

ال سانش همه عصر سیخ العمل ۲ اع هن قاضرا 
غ ال ال را شس و ای مفل الفرق بین الفغرة و 
0 و ی 3 با 
القرخ هلدلی دک الفعظ مع العتاظلفر.و القضر مم الفره اد الشانع قی: 
9 3 

#افیل لها دا ی فان الغرم بط الفرق کف ات کم 
بست لی الم یز 

" و الحقیظة علی آریع شعب علی الکبر" و قد مر آنه ترفع الانسان و 
تعظمه بادعاء الشرف و العلو علی غيره, آو هو بطر الحق کما مر فی 
الأخبار, قال فی النهاية: 
هو آن یجعل ما جعله الله حقا من توحیده و عبادته باطلاء و قیل: هو آن 
بتختر عند. الخه, فلا .بر ان حقاب . فیل : .هو آن کین عن الخق فلا قبله" و 
الفخر" و هو |(ظهار الفرح و الکمال بالحسب و النسب و المال و نحوها, و 
ادعاء العظمة و الشرف بذلک, و آما ذکر آلائه تعالی و نعمائه فلیس من 
الفخر کما قال النبی صلی الله علیه و آله و سلم: نا سید ولد آدم و لا فخر 
آی لا آقوله تبجحا و فخرا و لکن شکر الله تعالی و تحدثا بنعمته. و" الحمیة" 
الأنفة و الغيرة قال الراغب: عبر عن القوة الغضبية |ذا ارت و کثرت 
بالحمية فقیل: حمیت علی فلان. آي غضبت علیه, قالن ععالی وله 
الخاه ۵ تحار خرن مه الاو العضیه ما شوه ادف رم 
و التعصب المحاماة و المدافعة و هی و الحمية من توایع الکبر, و کان 
الفرق بینهما آن اتکی للشس: وه العضبه. للافانت, آن الخفیه لامل و 
العصبية للقبيلة 


فمن استکیر آدبر عن الحق" لتکبره عن طاعة آثمة الحق و التذلل عند 
هو و من فخر فجر" آی کذب آو آذنب بوقوعه فی المحارم." و من 
عم یا ای علی الذنوب التی توجبها, الحمية من الشتم و الضرب و 
القتل و انکار الحق و تقوية الباطل" جار" ی مال عن الحق و ظلم و تعدی 
لرغاية الخشیرخ و القبیله. 
" فبئس الأمر" الحفيظة لتردده بین الأدبار عن الحق و الفجور و التوسع فی 
الشوه الاضراوعلی الباظل والدوت و الجیو ی الصراط هان علی 
تی گن ای مل علاط لد میم 
۲ ای السری سا تحص عم ارات با ی با ری اه 
الفرح و کان المراد هنا اظهاره بالتبختر, وی ای فی الفعل المزجور 
عنه, و التکاثر و هو التباهی بالکثرة فی الأموال و اللولاد و الأصار و نحوها." 
قالعو وی عر الم ما کال ها ۱ اه لا جیار ۳و 
الق یا هه بالتضو اسر ع اعد عم وه شیر فم الم 
قیل : هو التکبر فی کل شیيء. و قال ابن درید: 
هو کر جرا رب واه کیال لیر عبد الخزتف: 
" ماللحاجه بلاع" آی تیه مدمه من اضظرت ای التاعو ال خی 
الائام" الناشتة منهاء لأن اللجاجة سیب للمعاصی و الاثام. و لذلک قیل: 
اللجاجة متولدة من الکبر و غیره من الاشوز الفاسدخ, 9 یتولد منها افو 
فاد آجوی لایر افو و لت تشه العلت:فی مر الدیا باللمم> 
ال ی و الم اس تا من اد 
الاخره و شغل القلب غن الله تعالی:ه عما اراد 


: 161 
َو لیب و شئل و استندال آلذی فو آذب بالذی فو یز و قدلک التقاق و 
مَةْ و شُعَبْة و اللةَ قاهژ قَوّق عباده* تقالی ذکَره و جَلَ 1 وود 


من نوع الانسان من الأعمال الصالحة و الاخلاق الفاضلة النافعة فی الآخرخ" 
هشال الد هه ای مه الا فراا اند اوه یر وه 
الاخزه وتعفها النافیه 

"ی تفای معا و هه اه او و فروعه اش انعضحن اناد 
و من دینه, فمن تخلص من الجمیع فهو موّمن کامل. و من اتصف بالجمیع 
فهو منافق کامل و من اتصف ببعض دون بعض فهو مذبذب بينهما شبیه 
پالضنافق الق آن پستعر آموه فیما شاء الله تعالن. 

قیل: آحادیث هذا الباب تدل علی آن المومن آقل وجودا من الکبریت 
الأحمر اٍذ لا یخلو آحد من العلماء و الصالحین عن بعض عال المذکورة 
فضلا عن غیرهم. و یمکن آن یقال: هذه الخصال ان کانت لأجل التهاون 
بالدین آو عدم اعتقاد حقیته کان صاحبها منافقا خارجا عن الایمان. مشارکا 
لخاتفی.غهد البی«صلن. الله عله و آله :و سای فی الاسوو المخن: :+ [ن 
له تک لاح دی بل حسایت سرد افضاء الشعه یی تفس اا تارج 
کان فا ما مد هار دا لیر ی لاسمین اسهم بکن دی 
خارجا عن الایمان و ان خرج عن کماله. قال المازری: من المخالفین من 
غلب علیه خصال النفاق و آصر فیها و جعلها طبيعة و عادة له لا من وجدت 
ی ها ی ها ال نالف ی ات 
و لا تخرجه من الاسلام کما اجتمعت فی بعض السلف و بعض العلماء, و 
فی اخوة یوسف و ۳۳ حدئوا| فکذ بو و وعدوا, وخ و ائتمنوا فخانوا, مع 
آنهم لم یکونوا منافقین خارجین عن الاسلام لأن ذلک کان ندرة منهم. و 2 
بتصروا علی مافعاها و قال مجین الذین: آلنعوی: 

هذه ذنوب لا تکفر بها فتحمل علی آن من فعلها عادة و تهاونا بالدین یکون 
متاففا خارجانعن. اسلا ای غلن ار المراه بالتقایعفاه الاعفی لاب اجه 
(ظهار خلاف 


َ 2 





# 102 
هو و ‌ 
خسن کل شیء حلقَهُ و ابسَطت یداه و وسعث کل شیء رَحمَنهٌ 5 ظَّر 
آه ره و آشرد 


ما فی الضمیر, و من فیه هذه الخصال کذلک فان الکاذب یظهر آنه صادق و 
خخلف: الوعه ظفر هقی بوعدهه کدا قی تفا الق فاهر فوق عیاده 
اشارة الی قوله تعالی: 

هو القاهرٌ قَوّق عباده*" آی غالب علی جمیعهم فوقهم بالاستیلاء , و 
القدره ع آیحادهمه باتهم و اما یج سالی یره" این التعانص اد 
عن ان سشجه کر آلمخل‌فیی آمعین آن بات ته احدکما هودحقهر 
و یید الثانی ما ورد فی الدعاء: تعالی ذکرک عن المذکورین. 

"و جل وجهه" آی ذاٍته آجل من آن یوصل لی کنهه آو آنبیائه و حججه علبهم 
السلام آو دینه" و آَحْسَن کل شیءٍ حلقَةْ" قوله: خلقه بدل اشتمال لکل 
جرد ای اعمن خلی کل شب ار هرس للم علی سح الیل ۷ 
لتقدیرین ناظر الی ,قوله سبحانه:" ذلک عامْ القَیّب و السّهادة الَعزیژ 
الرَحيم. الذی أَجسَنَ کل شیء حلقه ی ی 
اه هر کل شرع عافد موفرا علیه ما سوه رت ده 
علی وجه الحکمة و المصلحة, و خلقه بدل من کل شیء بدل الاشتمال, و 
قیل : علم کیف یخلقه عن قوله: فیصة الموع‌ها نخسته ای خسن معرفنهو 
خلقه مفعول ثان, و قرأ تیا اس مایت سس وی 
ای یه نا عسان یی لام ی ال ی 
قی العآموش> هو بحسن الشن ۶ احشا نا بعلمه فالظا هر هی 5 
التقدیر آیضا بدل اشتمال" و انیسطت پداه" |شارة الی قوله تعالی:" و 
قالب نهذ بذ له لول تایه و نوا یا لول بدا مبسوطتان 
و . ,و بقق کیف بش۱۶ و قیل: 
ال ید کی ار وی یفن س ره یو فان ان 
یبذله السخی 


من ماله آن یعطیه بیدیه, و تنبیها علی منح الدنیا و الاخرة و علی ما یعطی 
للامتدرا و ما سعظین. لا کر امه 
و قال الطیرشتی فاد الیه تذکن فت ای عیشت ات الها رش 
النعمة, و القوة و الملک, و تحقیق اضافة الفعل, ثم قال: و لما کان الجواد 
ره 11 و الجواد بمسک الید عن الانفاق, آضافوا الجود و البخل الی الید, 
فقالوا للجواد: مبسوط الید, و للبخیل مقبوض الکف, و آنکر الزجاج کون 
اه ای ام اه تا مدا موم ان ار 
هر آن تیه احفه‌بان المراتعطلی ار اوه لیف فیک نم 
قال: قلکان تخل لیا آیه که خنس بو کون اعد نس النقمد 
نعمة الدنیا, و الخرة نعمة الاخرة و النعم الظاهرة و الباطنة کما قال 
شا هی ایا کم نعمَه ظاهرة 5 باطِتَه" و قیل؛ الفزاد بالیة العهخ آخ 
قوتاه بالثواب و العقاب مبسوطتان, انتهی. 

ه اقفل هل آن‌یکهن الندان کناية عن اتعصهتو البلاع فان شعه عازن 
اف الا و الخیر فی یدیک, و قیل: کناية عن قبول 
توبة المذنبین, و |نما کنی, بذلک ۳ العرت ادا دض آحدهی التی سا 
یده لأخذه, و |ذا کرهه قبضها. 

و وسعت کل شیء رحمته" من المومن و الکافر. و المکلف و غیره فی 
ادن و آما فی الا خرة فهی للمومن خاصة کما قال جل شأنه" و رخْتتی 
سعث کل شمء قسا کم لب ون 
ار و یاو 
الانشرت اه یه ویر هقی الضاه لیر اه ال نت اه افره اس 
الدال علی کمال 


2 مر 1 ,9 ۹۳ 9 ۶ 2 هو و لو 
ورة و ات برَکنة و اسْتضَاءت حکمََهُ و هيْمن کِتابةُ و فلج ۵ له و 
حلص دیثة 


قدرته" و اشرق نوره ۳ ای افاض نور الوجود و العلم و الکمالات کت جمیع 
المواد القابلة اس اه وتفیل: آی علقه فی قلوب 
الا کین اوه الاله ی واه علیر اه رصتا وی سس 
صلی الله علیه و آله و سلم آو نور الولاية المشیار الیه بقوله تعالی:" 
تون ان تطفْا مور ال بافواههم و بیابي اللّه الا آن یم نوخ" و الأظهر 
آنه اشارة بالیٍ قوله سیحانه: ۲ لقد ابتَعخا الفئتة من قبل 9 بوا لک مور 

عتّی جا لو و ظَهَر مر ال و هم اروت" قیل: لقد ابقفوا الفتبة, آی 
تشتت ۱ اصحایگ" ین فیل بعتی نوم احد نو قلنوا لک آاموره 
آی دبرو أ لک المکائد ۳ الحیل و 1 لذراء رقی اپطال, ار ۱ یک حّی جاء 
لو" آی النصر و التایید الالهی" 5 ظَمر أم22 الله" آی علانید" ود 
کارهون" آی علی زعم منهم. 
"و فاضت رنه ای رتست اش التاشص فیضا ادا کر هن 
اتتتمانه جمالی لفیا اس اه و ره و الق الترکه غالبا غلی 
النفم الدمویه امه علی الخرمه: فال الراعت: اصله آلتری تضور 
الره ان تفیل قی و وال سک و رک هی لمیر 
اعتبر منه معنی اللزوم و سمی محبس الماء بركة, الرکة شوت القر 
الالهی فی الشیء قال تعالی:" لَفتَحْنا عَلیهِم بَرَکاتِ من السّماء و الأرض 

سمی بذلی لثبوت الخیر تبوت الماء فی الب ركة, و المبارک ما فیه رک 

لخیر 

و استضاءت حکمته" أی شریعته و مصلحته و علمه بالأشیاء و ایچادها 
ی اه العان, آو ها علمة العباد من الحکم کما قال عالی:* و بعلعقهم 
الکتات و الحکُمَة*". 
"هی ای آه ای نها فا شامها قیاق کل ی 


فیه تبیان کل شیء او هو قائم علی ساثئر الکتب رقیب علیها لانه يشهد لها 
بالصحة و الاخیر آظهر, لأنه نار الی قوله تعالی:" و أیرلنا لک الکنات 
بالخه خ مصلفاً لما تن بَه من الکتاب و مهیْمنا له قاشکم تم بما آنرل 
ال" 
ال اه کی اه ناکت اه و ادعب ۵ 
رقیا علی هار الب مان للع و همه لها انضحه و بان 
قري علی بنية المفعول, 0 9 ی 
هی الاتالی و الا فی کل ضیرم کی العاموس یف ای این 
فراخه رفرف, و علی کذا صار رقیبا علیه و حافظا, و المهیمن و تفتح المیم 
التاتت-نن استاء الم تاه ی ی ای را رن 
فهو ماء من بهمزتین, قلبت الثانية باهاد یضرا ول هاء, اف هی آلامتت او 
الموتمن آو الشاهد. 

و فلجت حجته" ی غلبت حجته الدالة علی ربوبیته و توحیده و قدرته و 

حکمته و ظهرت ظهورا تاما حتی فرقت بین الحق و الباطل آو تمت حجته 

علی العباد. کما قال سبحانه " فل قللّه الحَمَدْ لباعة" [ و المراد بالحجة 
سل روشاه عم الا رت ی الین ال رم ناما 
خاش عن الکدت و اباطلو الشبه فیل: آلوین الطاعه و مه علن 
ان الطاعه المحنلطه بفیو وجه الله تعالن لبشست طا عد؛ 
آقول: هذا (شارة الی قوله تعالی فی الزمر:" لت نا لِک اکتا یالحق 
اعد ب ‏ بخ" قال البیضاوی: آي محضا له الدین .من آلشتری 
و الریاء. ثم قال: آلا لله الدین الخالص, قال: هو ی آلا هو الذی وجب 
1( 0 ۳4 له الطاعة, فانه المتفرد بصفات الألوهية و الاطلاع 
علی السراثر و الضمائر ثم قال 


1 له و علت کلمَه و آفمطت موازیثه و تفت رَسلَة قجعل 


تعالی:" و آلذین اَحَدُوا ۳ ذونه اقلياء ما نتم [ا زد ۲ [ی له ژلْفی 
اللة کم بييَهَم فی هم فیه تون" نم 7 رش ی قل ی 
آمژث آن أَعْبْد ال 1۳ له کیت" الی آن قا ‏ ۷ ال 7 لصا لة 
دییبی قاعبذوا ما ات من ذونه" : 
تال التلیرسی ما له لین ری الا مان وا تاه و لحاس[ 
0 ۱ 
ما نویه الربام ۵ النسدر و ا وه من وه الاتا. و المن. الحالعر 
| لاسلام, و9 قیل: معناه آلا لله الطاعة بالعبادة التی یستحق بها الجز |ء فهذ] 
له مه لا بر ایکون خر مات هو الا تا نواعت کي اوعد و 
العدل و النبوة و الاقرار بها و العمل بموجیها, و البراءة من کل دین سواها, 
فا الغاد لالخ هی ال نها سم من التاصهه انیت 
فظهر آن خلوص دینه عبارة عن نفی الشرک الظاهر و الباطن و الجلی و 
العف کشا هه ماد ات ات اتید فان ااستسوار بح 
الط له و العلت قالط علی الحانط ۱ علا ماو علی الفه 
ادا علید: و الساطان بطلق علی العه هالتهان و وله و السلطه و 
الزیادات للتأکید و المبالغة. 
" و حقت کلمته" آی مواعیده فی الثواب و العقاب للمومنین و الکفار و 


قیل: 
ای کلافة:مطلقا ام القران الکرنم: قفی ار آن کلیات اه 
علیهم رالسلام و کانه اشارة الی قوله سبحانه:" و کدلکیٍ ه حقت کلمَة ریک 


ی الذین کتژوا هم أَضحابٌ التّار" و قوله:" کذلکٍ حمّت کلم زیک عَلی 


- 


الین فتفوا ما بوْملون "وله ۶ لین حفت. کلف العداب علی 


الکافرین" " و قوله:" و تَمّت 


مه زیک صدفا و عَذلا لا مَُدل لکلماته" 

"فسات مهار زتدا " آی صارت ذا قسط و عدل, و الاسناد مجازی و,هو 
اشارة الی خوله تعالی و تصع الغوازین القعط وم القيامة قلا بْظلَم 
تفس شین" و قال ۱ ۱ اتقو تن ها خخای اما لد 
ٍفراد القسط لأْنه مصدر وصف به للمبالغة, و فی المصباح: تسا فا 
من باب ضرب و قسوطا جار و عدل آیضا فهو من الأْضداد, قال ابن القطاع, 
افتین لاغز ور الاننجم اقا ۱ ۱ 
و قال الراغب: القسط هو النصیب بالعدل, قال تعالی:" و أقیمُوا الوَرّنَ 
بالعسظ" و القسط بالعتح هو آن باخد. فشط غیره ودلیه جور: و الأقساطا 
آن یعطی قسط غیره و ذلک |نصلف, و لذلک قیل: قسط الرچل |ذا جار و 
اقسط اذا عدل, قال تعالی" ما الفاسطون قکائوا لجَمتم خطباً 
" و قال:" و أَفْسطوا ال اللَ بْجثٌ الْعْفْسطِینَ"." فجعل السیئه" الغاء لبیان 
بان ارس و اند ِ الفیتخه ضد الحستقه,شواع کان خن القول آو 
الفعل آو العقد. و الذنب ما یوجب العقوبة آی جعل الأفعال التی ِِ 
العقول السليمة موجبة للعقوبة حیث نهی عنها و حرمها و آوعد علیها؛" 
الذنب فتنة" آی ضلالة عن الحق و افتتانا و امتحانا, فان التکالیف کلها ابتلاء 
اه شنت لافتان بالوما و انضنلاء الشیطان علیم اه عدابا هه عفونهر فد 
العامه‌فن؛ الفتنة بالکسر الختره ه اعجایی بالشیعءده الضلال و الانم ۵ الکفر 
و الفضيحة و العذاب. و اذابة الذهب و الفضة و الاضلال و الجنون ۲ المحنة 
۳ المال و الأولاد. و اختلاف لاس فی الاأراء. 


ص: 168 
و الایت کته و الفسق دسا و حعل التن ی العیی نویه و البویة 
طهُورا قَمَن 


و الفتنة دزیر" ای وسخا «تتوسح به النفسر و القلب ک ‏ نورهما و 
3 گفا فال»عالی:" کلا بل ران.علی قلفیهع ها کانوا یکسیو ۱۷ 
حفل الخسی! اي القاالعسی و هن ااعال الخسته‌سایل اس آو 
الکامه اخشی و هب عفانم اجه سای الوا اه سا لصا کار او 
الرجوع من الذنب و الاساءة و العصیان الی الطاعة و التوبة و الاحسان, و 
قیل: آی جعل الأعمال الحسنة بمنزلة التوبة ما حية للذنوب, ۱0 
قوله تعالی:" ان الحسنات بذهنن الشینات" و بحتمل آن یکون المعتی آن 
العاقبة الحسنی انما تحصل بالعتبی و التوبة کما قال:" للذین أَحسئوا 
نی و زیا 5 و قال_تعالی:" و ضد دق بالشني و 
قال:" و بزح الذین أحسَنُوا بالخُشتی** اد الذین سَتَقث لُمْ من 
الخْشنی"" و تصف آلستتمم الکذ الکرت ان لقم ای همه کی 
و قال الراغب: الفرفسن اجه لس و ال ان العس ما 
الأعیان و الأْحداث, و کذلک |ذا کانت وصفاء و ٍذا کانت اسما فمتعارف فی 
الأحداث, و الحسنی لا یقال ۷ فی الأحداث دون الاأعیان. 
یت اد اه اکتفی ی کل سم نو اه نها سف الم کی 
لترک توية ماحية للذنب. 

و التوبة طهورا" آی مطهرا من دنس العصیان و لوث الخطایا" فمن تاب 
اک ال الق وش تا ما ای ای ات 
الموجبة للدنس" غوی" عن سبیل الحق و النجاة و ضل. 


" و لا پهلک علی الله" ضمن معنی آلاجتراء فعدي بعلی, و یحتمل آن یکون 
غلی,یمعنی قی کبا قی قوله تعالی:" و فحل القدیته علی جین له من 
اقها او بعفی کما کرن قن قوله تعالی:" لا اکتالوا علی لاس 
بسْتَوفون" فالهلاک بمعنی الخيبة, اتف مع کما 1 فی قوله تعالی:" 5 
آتی المال عَلی خه" ای مع رحمته الکاملة" الا هالک" بلغ الغاية فی 
سای ار ارات 
اللمالاه وان هل فخفوق آی وا نها الیو رین 
لا وا ها ات اور 
التوبة" آي قیولها" و ما أنکل ما عتده من الأنکال" |شارة الی قوله تعالی:" 
ان فا آتکال تما دگل متفرگ عم الرحل و ده عها برد 
آلنکال بالفتح العقونه التن ینکل الناس عن فعل ما جعلت له جزاءر و النکل 
اش اعد لاه کل ام وه اکال و احخی ی اسا: 
هم اعله‌ها استد لمیه من اترانو طاشن 1 1 
تعالی:" ان تین ریک لشَدیذ" و البطش: الأخذ القوی الشدید. و الوصف 
الناکنه" الب گراخته ای تخد متهاياه العاضه نان فی الا 
الاکره "دای جبال نقعه؟ الوبال قی الاصل التفل و العکروه و عد براد جه 
ادا رش النعت استط ااعست ااعفیت و اساه 


 ِِ 

من دجل فی مَغصبیه ذاق وبال تَقِمیه و عدا قلیل لَیْضْیحَنَ نادمین 
2 فعقذ تن ند خی کن لخن ُن اشجای عن علط : آن مهزیاز عن محقد ن 
کاخ سچید خمیعا عن فحقد تن افضتل قال کنتث الب 
آیی الْحسَن ع شاه عل مَسأله قکنت الم- ان الْنافقین بخادغون ال و 
قح و |ذا قاموا ی الطَلاه قاموا کسالی راون الثاس و لابتاکزوت 
للم الا قا 


۳9 


کل ما اتصف به فهو علی حد الکمال" و عما قلیل" ما زائدة للمبالغة فی 
1 تصیی اومی ها وین 
التعا ی ا سیخ ایدم لعوت مان تکارت 


الحدیت الثانی 


: مجهول.  .‏ ۰ 
" خادغون اللّ*" آی یظهرون الژیمان و الصلاح و یخفون الکفر و الفساد 
للنجاة من قتلهم و سبی ذراریهم و نهب آموالهم و دفع ضرر المومنین عن 
آنفسهم" و هو حاْهْم" بادخالهم فی المسلمین ظاهرا و اجراء حکامهم 

ین هی اه ایا ان 
اش ی ای 1 
المراد اما مخادعة رسوله علی حذف المضاف. آو علی آن معاملة لة الرسول 


المتخادعین" قاموا کسالی" آی متثاقلین عنها کالمکره علی الفعل» مر بر 
ناس" اظهارا لیم 


نهم. 

" و لا یدرون ال [ذ قلیلا" لأن المرائی لا بفعل الا بحضور من براه و هو 
اک ان اما را رای و رن 
واو یراژون مثل و لا یذکرون, آو من واو یذکرون آو منصوب علی الذم و 
المعنی مرددین بین الایمان و الکفر, و متحیرین ن بینهما من ذبذبه ترکه 
حیران مترددا, و المذبذب 9 بین اروت ۲ لا الی هوّلاء 5 لا الی هوّلاء" 
آی لا منسوبین |لی المومنین ولا الی الکافرین, لعدم الاقرار بالجنان و عدم 
الانکار باللسان," و من بصْلل ارم + بسلب 


اللطف و التوفیق" قلن تج له سَبیلا"" ٍلی الحق و الایمان. و قیل: لعله لم 
یذکر المسالة تقية. ۱ 

و کان السوّال عن حال المامون لأنه کان من آعداء آهل البیت علیهم 
السلام. و یظهر التشیع للمصلحة نفاقا فقوله: لیسوا من الکافرین, المراد 
هو و آضرابه کذی الرئاستین و مثله. 


الحدیث الثالث 


: صضعیف. 

و قیل: لعل المراد بالمنافق هنا ناقص الایمان, و هو شبیه بالمنافق الحقیقی 
لما بینهما من الملائکة فی عدم الاتیان بما ینبغی الاتیان به و آن کان هذا 
معتقدا للحق کما مر عن یزید الصائغ: ۱ منازل الکفر و لیس بکافر, 
و لا دلالة فیه علی آن من شرط الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر العمل 
بما یقول, لأن الواجب فی طرف الامر امران احدهما ان یامر غيره, و 
ها ات 
1۳ 1 و ۷ مثال مجلس 


ه‌ شم 2 0 4 خِ هار ب 0 _ 
ری غن الحسن بنِ علی الکوفی عَنْ عیمان بنِ عیسی عَن 
و بر - ِ < 2 ۱2 ر و 7 و 
ین سا ر عِن بی بد _الله ع قال قال رسول اللهو ص متّل المَتافق 

ثِ 3 تن و ۱۳ ۰ ۳ بت 2 ۳0 
متل جذع النخل اراد صاحبه ان بنتفع به فی بعض بتایّه فلم یَسْتَفم لةّ فی 


ماواها لیلاء و ربضت الدابة ربضا من باب ضرب و ربوضا و هو مثل بروک 
الاپل. 

]و[ هنا اما کناية عن اد لاء رآسه و عدم استو|ء ظهره, هن انه یه خظا 
تفه عی الار تن ان سوم ر اس مود ال کوع کام قاط اافم موه یه 
ربوضه, و العشاء کسماء طعام العشی, و ظاهره وجوب الوفاء بالوعد و ان 


تست ال اد 


۰ کالسابق. 

" و اذا سجد نقر" ی خفف السجود, فی النهایة: نم ان تفت قن تفر 
الغراب یرید تخفیف السجود و آنه لا یمکث فیه الا قدر وضع الغراب منقاره 
فیما پرید اکله" و |ذا جلس شغر" قیل: آی آقعی کاقعاء الکلب, و قیل: ی 
رفع ساقیه من الأأرض, و قعد علی عقبیه من شفر الکلب کمنع رفع آحد 
رجلیه بال آو لم یبل, و الأظهر عندی آنه اشارة الی ما یستحبه آکثر 
المخالفین فی التشهد فانهم یجلسون علی الورک الأیسر, و یجعلون الرجل 
الیمنی فوق الیسری, و یقیمون القدم الیمنی بحیث یکون رووس الاصابع 
الی القبلة و فی بعض النسخ شفر بالقاع و قیل: هو من التشفیر بمعنی 


و هو تشبیه حسن للمنافق و انه لعدم استقامته لا بصلح لشیء الا للاحراق 


و 


تا 
۳" 


ده 


۱۳۰ 
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: ضعیف. 

و کلمة" ما" شرطية زمانية, نحو:" قَمّا استَقامُوا لَکَمْ قَاسَتَقیمُوا له" و لذا 
لم یحتج اٍلی العائد. و یدل علی آن زيادة خشوع البدن علی خشوع القلب 
من الریاء. و هو من النفاق, و فی قوله: عندنا ایماء ٍلی آنه لیس بنفاق 


باب الشرک 


: صحیح. 

و یظهر من آخبار الباب آن للشرک معانی و منازل کالتوحید الذی یقابله" 
من قال للنواة انها حصاة" قال الشیخ البهائی: لعل مراده علیه السلام من 
اعتقد شیثا من الدین و لم یکن کذلک فی الواقع فهو آدنی الشرک, و لو 
کان مثل اعتقاد آن النواة خضاه و ان الخصان وا ردان سر انتفی: 

و المضاف هنا مقدر آی حال من قال, و الواو فی قوله و اتصضاه: یصفتی. ان 
و قوله: 

ثم دان به, اشارة الی نت انما یکون شر کا اذا دان به ی عبد الله و اعتقد 
اه ای انعم ند ]2 تاه ال سا رام بت تا 
لکن لم ینسبه الی 


عن ادتی ها تون به الاتشان فش کا قال ققال مدع ابا قاخت علیم اه 

توت ی 91 5 ۱ 

3 عِه من آشحایتا عن سَهّل بُن ریاد عن جَکتی من الَمْتَاري عن عَد ال : 

۱ تصیر 5 اسکاق تن عقار عن آبی عبد ال ع فی 
عن یی بصبیر و رل 9 عن یی بر بت کت 


اه هگ ان سها نف السه الا و ااحضام اشعای ام ماکان 
شرکا |ذا کان من ضروریات الدین فان کون الحصاة حصاة و النواة نواة 
ری ی ی ار ات ی وا ای 
فکل من اندغ,شننا فی الدین فهو مسر که انه افتری علی اللو انشتر گنه 
حیث اتبع فی ذلک الشیطان آو سائر الطواغیت, آو النفس و الهوی, و هذا 
هو الشرک بالمعنی الأعم. 

و قیل: دان به یعنی اعتقده بقلبه و جعله دیناء, و الوجه فی کونه شر کا آنه 
برجه الی متابعة الهوی أو تقلید من بهوی قصاحبه و (ن عید الله و آطاعه 
قق آاع ههام آه من وا هم و اس مه اف وحم یت نا 


ذکرنا. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. 

1۳ ربا 0 ی 
یشعر به, سواء کان ذلک الرآی متعلقا بالأصول آم پالفروع" فاحب علیه" آی 
من تابغه فیه" و اقض علیه" ای فن. خالعه: و آما الذق آخطا قن. فهم 
الکتاب و السنة و بذل الجهد فی ذلک و لم یقصر فیه و کان آهلا لذلک 
ای یا 


الحدیث الثالث 


+ صعت. ِ 

" و ما بُوْمنْ رهم" قال فی المجمع: اختلف فی معناه علی آقوال: آحدها 
1 

بهم 


شر 5 17 
من حَیْثْ لا بعلَمْ قیْشرک 


مشرکو قریش کانوا یقرون بالله خالقا و محییا و ممیتا و یعبدون الاضتام: هو 
یدعونها آلهة مع آنهم کانوا یقولون الله ریت و الهنا یرزقنا فکانوا مشرکین 
بدلک غن این عباس و الجناتی: .و تابهاة آنها 4 و 1۲ 20 الفست ۱ 
سنلوا من خلق السماوات و الارض و ینزل القطر؟ قالوا: الله. ثم هم 
تجلکه و ما ملک عن الضخا کی بع نالتیا: انیم اهل الکتاب 1 انامه وم 
الاشت هه وان م اتلد کم ات ها بان الم اه انکان وم شا ع 
اه و هذا القول مع ما تقدمه رواه دارم بن قبيصة عن الرضا عن جده 
ابین عبد الله.علهما السلام و زانغها: آنهم المنافتون نظیرون الاسان و 
بشرکون قی السر غن البلخی: و خامشها: آنهم العشنهه امنوا فی الجیله: و 
آشرکوا فی التفصیل عن ابن عباس آیضاء و سادسها: آن المراد بالاشراک 
شرک الطاعة لا شرک العبادة آطاعوا الشیطان فالتا النت کی نا 
مما آوجب الله علیها النار فأشرکوا بالله فی طاعته و لم یشرکوا بالله فی 
عبادته فیعبدون معه غیره عن آبی جعفر علیه السلام 
اه سا ال ول ال لاسام 
عیالی, جعل لله.شریکا فی:ملکه بررقه و ندفع عنم فقیل له لو‌قال: لو لا 
آن-فن اللم علی بان آهلی و فال: لا باس هد 

زرارة و محمد بن مسلم و حمران عنهما علیهما السلام آنه 
شر 

مر هت هی | تیاعر ایآ تخن الا له اسلام از تست ری 
لا سلمبه الکفر, اتف 

اقول» رزوی غلی من اتزاهمیی ناشن و الیافن غلیه السام؟ ن 
۳۹ او ی ی و طاعة آطاعها فیها الشیطان فأشرکوا 
اللددفی الظاعه لفیروته ام رای یداع ال وی 
العیاشی عن الباقر علیه السلام هو قول الرجل لا و حیاتک, و فی التوحید 
عن الضادی: علیه انشا م قال نی حون انا ك 


معاضعوا واها هدا اآخنر فلع هراد نه اند ارم 
الشیطان و توهم | نه یطیع الله کاتباع البدع و الاستبداد بالاراء فی الأمور 
الشرعية و سوء | لها و نحو ذلک آذا لم یتعمد المعصية فان ذلک کله 
کر ۱ ۱ ۳ ۶ 
تعالی نسبهم الی الایمان, و لذا قیدناه بعدم التعمد فانه مع التعمد کفر و 
خروج عن الایمان و شرک عبادة, و قد یقال" من حیث لایعلم" متعلق بقوله 
فیشرک و هو بعید لفظا و ان کان قریبا معنی. 


1-3 
۶ اع 
3 


انش ال اد 


: مجهول. 

" شرک طاعة" آی المراد بالشرک شرک طاعة لغیر الله لا شرک عبادة له 
فمن آطاع غیر الله سواء کان شیطانا آو نفسا آمارة بالسوء آو اٍنسانا ضالا 
مضلا فقد آشرک بالله غییه و ان لم یسجد له. 

" و من اللّاس من یَعْبْدٌ ال علی حَرّفی" قال الطبرسی: آی علی ضعف من 
القبانه کضفف. الفانم غلی جرف ای علی: طظرف جبل. و تجوه عن علی, بن 
عیسی, قال: و ذلک من اضطرابه فی طریق العلم |ذا لم یتمکن من الدلائل 
المودية ٍلی الحق فینقاد لأدنی شبهة لا یمکنه حلها, و قیل: علی حرف: علی 
شک عن مجاهد, و قیل: معناه آن یعبد الله بلسانه دون قلبه عن الحسن, 
قال: الدین حرفان آحدهما اللسان و الثانی القلب, فمن اعترف بلسانه و 
ام نا عده قلیه فموکلی رقم و فال النضا وس 
لا ثبات له فیه کالذی یکون علی طرف الجیش فان آحس بظفر قر و الا فر, 
روی نها نزلت فی آعاریب قدموا |ٍلی المدينة فکان آحدهم |ذا صح بدنه و 
تفحت فرسه‌هو | نیا ماوت امراته اما ما ه کش.ماله هخا شنه هام 


ص: 177 ۲ ۱ 
الناس من یذ ال علی حرف قال ان ابقر 


جنَ و 


5 
سس ۱ 
سر 
۳ 
ِ 
ما 
۵ 

7 
ت) 


آئباعه- تم فلت 11 من تَضب دوتكم شَیئا فهَو ممَن بعبذ اللة علی حرف 
ققال تعغ و قا تون مخضا ۳ 7 
5 نوئسن عن دافد آن قزقد عن حشان الا ۶ عَن عميرّة عَن ابی عبد الله 
ع قَال سَمعْثة حفُول مر الٍسم بمفرقتتا و ان و ليم نار و 
آن ضاموا و لوا و شهذوا آن لا له ال له و تعاوانفی موم آن | 
لا کانوا یتلک قشرکین ان ۳ 

6 علیث ر تن اتراهنم عن آییه عن اخفه حَمَد بن مُحَمّدٍ بن آبی تَصْرٍ عَن عبد الله بن 


کت کت 


ما آصبت منذ دخلت فی دینی هذا الا خیرا و اطمان, و ان کان الأمر بخلافه 
قال: ما آصبت الا شرا و انقلب, انتهی. 
" ثم یکون فی آتباعه" آق.نرلت: الاية فی. قوم"شکوا فی: النین: ضلی: اا اد 
علیه و آله و سلم و ما جاء به من الولاية و غیرها ثم جرت فیمن تبعهم علی 
ذلک بعدهم کالمستضعفین من المخالفین و الجهال الذین یتبعونهم بغیر 
علم؛ ی ای ی ام 
جرت فی الذین شکوا فی الامام" و" قد یکون معا ای مشرکا محضا 
۳ المخالفین و المتعصبین منهم حیث ترکوا الحق, مع وضوح البرهان 
نادا. 
و الحاصل آنه سأل السائل عن المخالفین أ هم من آهل هذه الایة؟ فقال 
علیه السلام: 
بعضهم من آهل هذه الاَية, و بعضهم مشرک محض, و یحتمل آن یکون تتمة 
کلامه سابقا آی و قد یکون فی الرجل محضا و لا یکون فی آتباعه. و فی 
بعض النسخ و قد یکون مختصا فهو صریح فی المعنی الأخیر. 


الحتیتخ الانتشن 


: مجهول. ۲ 
و یدل علی آن المخالفین مشر کون. 


تن ندال علی ان دم الرضا نها یه االت و تر ی 


1 من ۳ ۳ ۶ ۶ یب 

له و أَقاموا الصَلاة چ آَوّا الرّکاة و حَجُواالبیّت و ضاموا سَهْر رتضان نم 

قالوا لْسَیَءٍ صَتَعة اللهٌ أوْ صَتَعة الب ص آلا صَتَعَ خلاف الذی صَتع او وَجَدُوا 

دک فی,قَلْويهم لکائوا دک مُشرکین نم تلا هَذه الایَة- قلا و ریک لابُومتُوتَ 

فلا ام ی ۲۳ و <- و ۳ ی 

کي بُحکموک فیما جر بْتهُم تم لا جوا فی اسهم حرجا مقا قصَیّت 5 
ع بالتسلیم 


الخطاب فی, ده الیة آلی. امس المومفن علبه اسام" وال الم و 
التشدید حرف تحضیض, قال النحاة: دخوله علی المستقیل حث علی الفعل 
آ لا تنزل عندناء و آلانزلت. 


الحدیث السابع 


لا 


0 ۳ 
" انوا أحْبارَفْمٌ" فی المجمع آی علماءهم" و رْْباتَهْم" آی عبادهم" أربا: 
مش ون ال ۱ انهما قالا: 
آما و له ما صاموا لهم و لا صلواء و لکنهم آحلوا لهم حراما و حرموا علیهم 
حلالا, فاتبعوهم فعبدوهم من حیث لا یشعرون, و روی ال باسناده ِِ 
عدی بن حاتم قال: اعت زسول الله ضلی ال عایه »اه 0 
عنقی صلیب من ذهب فقال: | قال: 
فطرحته و آنتهیت الیه و هو یقرا من سورة البراءة هده |الاین " 1 تحَذُوا 
ایا هی و را آژبابا من دون الله؛ " حتی فرغ منها, فقلت له: انا لسنا 
نعبدهم فقال: 

0 یحرمون ما احل الله فتحرمونه, و یحلون ما حرم الله فتستحلونه؟ 


سم ما أَجَابُوقم و لین أحلوا له حزاماً و حرَموا له حلالا قبَدُوهم 


8 عَلاً بخ مُحَمَدٍ عَن ضا ان یم کقاد و عمط تاه عن آییه عن ان 
ع‌ِ ۳ ی ی _ ] ام ات 


بلی قال: قتلک عبادتهم 

الشحو: یی اند ِ خر بان لو تا نله وا و 1 
توا ات لصا لها وایدا. مق الله الیو اما ظاعه الرشتول و 
۳ 


الجتینت ااقامتن 


1 العاصی و هب 
الأخیران العاصی موی امن اظاعه فی اآحصعضنه, و سر ذلک آن العبادة 
لیست الا الخضوع و التذلل, و الطاعة و الانقیاد. و لذلک جعل الله سبحانه 
اتباع الهوی و طاعة الشیطان عبادة لهما, فقال:" آ قرأّت من تخد له 

قواخ" و قال:" | لَمْ اعد الیکم با تنی اوم آن لا تعبذوا الشیطان" و [ذا کان 
اتباع الغیر بغیر آمر الله عبادة له فأکثر الخلق 1 
ای ج: هو افش ه اتشطانه اهل. الصفضتهه الکت ان: ن هنا هه 
ال که ای نعهد الاو منه. 


باب الشک 


: مجهول. ۱ 
" و قد قال ابراهیم" کان غرض السائل بداء العذر لشکه بأن |براهیم علیه 
السلام مع.زنبه البوة کان.سضاکا فی الموتن فسأل ربه ما یزیل شکه, و ما 
سأله [ما معجزة لیزول شکه, آو دلیل علی الامامة, و علی الاول اما اظهر 
له معجرة و لم ند کره الزاوی آو لم. بز علیة. السلام. العضلحة فین دلک: آو 
علم آنه تمت علیه الحجة و ظهر له الحق و نما یظهر الشک للوسواس آو 
للعناد. و علی الثاني آیضا بحتمل الوجوه الثلائة و الأخیر آظهر. 
و آما العذر الذی آبداه فقد آبطله علیه السلام بأن ابراهیم علیه السلام لم 
یک شاکا و لم سال دلک. یرزیل السک .عن تسه لاند. کان موضنا بالرب 
تعالی ۵ ضفاته الکمالیه و قدرته علی اخیاء الموتیته و بالیعت و النشورر .و 
ام فا تا وا ی ای ی دوب 
و البرهان, و الحاصل آنه کان له علم الیقین فطلب عین الیقین" و آنت 
شاک" کما اعترفت به و الضای لا خر قیه لان ااحیر کلم فت: ماه 
هو لا یحصل لا بالیقین. 
و کتب علیه السلام [نما الشک ما لم یأّت الیقین" و هذا یحتمل وجهین: 
الأول آن یکون تأکیدا لقوله علیه السلام: ان ابراهیم کان موّمنا, و حاصله 
آنه کان له یفن تقد رد 


۰ دص 
ال 
ی 


ِ- 


۳ 


یمین دا جاء این لق تخر ۱ و گنت ان ال عرّ و < 
و یرل 


# 


9 ِ 


تعالی علی احیاء الموتی و الشک لا یجامع الیقین, فعدم الجواز بمعنی 
الاتا الا و نون الصاه باه فافحت الفیی حالیی دای 
یکون تکلفا للشک و حملا للنفس علیه عنادا, فالمراد بعدم الجواز عدم کونه 
معذورا فی ذلک الشک, و هدا پوید الوجه الاخیر من. الوجوه التلانه 
المتقدمة, و قیل: فی الابة وجوه اخم تا 

آنه انما سأله لیعلم قدره و منزلته عند الله تعالی, لأن, الاسعاف بالمطلب 
الجلیل ندل غلی , فعه شان الساغل« و جینفد قمعتی" و لد نومن" ام ام 
تُمن بمنزلتک عندی. 

و منها: ما رواه الصدوق فی العیون عن الرضا علیه السلام آن الله کان 
آوحی الی ابراهیم علیه السلام انی متخذ من عبادی خلیلا ان سألنی احیاء 
الموتی أجبته, فوقع فی نفس ابراهیم علیه السلام آنه ذلک الخلیل, فقال: 
رت از ی کیت یی لصو وال : ان لح تخس فا 

بلی و لکن لیطمتن قلبی علی الخلة. 

و منها: آنه آراد آن یکون له ذلک معجزة کما کانت للرسل. 

دهنماه اه کان له عار التضرااصاء و اما سا انعم کف الاحتا کر 
یشعر به قوله: کیف ؟. 

ماه ای اتها الم ار ی ایا لمیر ادف انس[ 
فقال: 

۰ رات تفس الشی و ما کی اس ال 
لیجاب فیزداد قریا. 

" و ما وَجدنا لاکترجم من عقد" هذه الایة بعد ذکر قصص الاأنبیاء علیهم 
السلام و هلاک آممهم بمخالفتهم, قال فی المجمع: آی ما وجدنا لأکثر 
المهلکین من عهد, أّی من وفاء بعهد کما یقال فلان لا عهد له, آٌی لا وفاء له 
بالعهد, و یجوز آن یکون 


الخراد بهدا الفهد ما آودع الله العقول هن وحوب شک المتفم. و ظاعه 
المالک المحسن و اجتناب القبائح. و یجوز آن برد به به ما آَخذ علی المکلفین 


علی آلستة الاأنبیاء آن یعبدوه و لا یشرکوا به شیثا" و ان وَجّذُنا أکتَهم 
آعامسفین" اللام و آن. انیم و الغعنی و | 0 ی تافضتن: للعید: 
مخلفین للوعد, انتهی. 


ول اوه ی لاه رم ال اوات قلاخ لیم هه ی 
ام اف انس الیل فا ای مات ال ی 
دک و شکوا بعدمشاهد المیتوات الا هرن و الک الطاهز الواستد, 
تصارا یفن خرن هن اسان یل سار عم الم تیا ی 
آن الاکتق تقضوا عود. اللت و عهد رشوله حی الولایه و شکوا خیها مان الا 
نزلت فی شکهم و آن کل شاک فاسق. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 

و کأنه مرسل لاأن آبا ٍسحاق من آصحاب الرضا علیه السلام و الصادق 
علیه السلام و یحتمل آن.یکون مضمرا بان یکون میز قال زاجعا آلن 
الامامین علیهما السلام. و الارتیاب الشک و التهمة, و لعل المراد هنا 
الخوض فی الشبهات التی توجب الشک آو عدم الرضا بقضاء الله و اتهامه 
فی قضائه آو التردد الذی هو میدء الزیت: ۶ الشی: آه الععتی لا 0( 
لانفسکم فتی. آلزیب فن بعض الاجور: و لا تعتادوها, فانه ینتهی الی الشک 
فی الدین. 


الحدیث الثالث 


: صحیح. ۲ 
و یدل علی ان الشک فی الله و فی الرسول کفر. و قوله علیه السلام 
لزرارة" انما 


۳ ۳۳ بر یه جر -01 و م 2 ۱۱ -| ]- -0 
جالسا عَنْ بساره و رَارٍة عَنْ پمینه قدخل علیه ابو بصیر فقال با پا عبد 
ال ما تقو فیمن شک فی اللّه ققالّ کافر با آبا مُحقدٍ قال فشک : 
ون 1 کافه قاز 2 الْتَفت ۳ ققال الما ۶ # ِِ« 
رسشول الله ل‌ فز فال نم التَه ی رراره 1۹ تکفز اذا جح 
4 عَنة عَن اییه عَن النطر بن سَوید عن یخی بِنِ عمران الحلبي عَن هاژور 
ن خارجة عن آبي تصبر قال ساألث آبا عبّد ال ع- عَن قول آلله عر و جلّ- 
الذین آمئوا و لم لیوا ليماتهم یظلم قال یشک 


یکفر |ذا جحد! " یحتمل وجوها: 

الرول ان غرضةه غلبه: البظلام الرد علی زرارة فیما کان بینه و بینه علیه 
السلام من الواسطة بین الایمان و الکفر, لثلا یتوهم زرارة من حکمه علیه 
السلام بکفر الشاک فی الله و الرسول کفر الشاک فی الامام آیضاء بل ما 
لم یجحد الامام لا یکفر, می ال من نات الا 

الثانی: آن یکون المراد آن الشک فی آصول الدین مطلقا انما یصیر سببا 
للک .یت لیات ه افافه الیل ی هم مش له شم یه لخد لسن کی 
کالم ی الوم ره الم ای وال قل یه 
لیس بکافر کما زعمه زرارة. و قیل: نما ذلک قی الشک فی الرسول و آما 
الشای فی الله فهو کافر, لأن الدلائل الدالة علی وجوده آوضح من آن یشک 
قیها و لاینگکری لا معاندساهت: 

الثالث: ما قبل: المراد بالشاک المقر تارة و الجاحد آخری, و آنه کلما آفر 
فهو موّمن, و کلما جحد فهو کافر 

الرانع: آن الصعتی آن الشی و للکفر. انا کان مغرونا لتنود 
الظاهری و الا فهو منافق یجری علیه أحکام الاسلام ظاهرا. 


استتت اد 


" آلزین امفا فی المجمم ناه الخین عرفوا الله تعالت و صتقوا مرو یم 


آوجبه 


علیهم و لم یخلطوا ذلک بظلم, و الظلم هو الشرک عن اکثر المفسرین 
لقوله تعالی: _ ر, 

لام قطی " و روی عن ابن مسعود لما نزلت هذه الاية شق 
علی الناس وقالوا: با «سول الله و آیناً لم بظلم نشیته؟ فقال, علیه الشلام: 
انه لیس رلذی : تعنون ] لم تسمعوا الی ما قال العبد الصالح:" یا بت لا 
بش رک بالله ان السشوک للم عظیم" ال الضانی ادلی سل سب 
الظللم کل کبيرة تحبط ثواب الطاعد. وه ال 

"اولنک هم لاهن هم مفتد ون 

و آقول: روی العیاشی عن الصادق علیه السلام فی هذه الاية قال: الظلم 
ال با ی و فی رواية قال: اوانک الخوارج و آصحابهم و فی رواية 
آخری قال: آمتوا بما جاء به محمد صلی الله علیه و آله و سلم من الولاية و 
لم یخلطوها بولاية فلان و فلان, و آقول: لا تنافی بین هذه الأخبار و الأقوال, 
ژن الظلم وضع الشیء فی غیر محله, فالعاصی ظالم لأنه وضع المعصية 
موضع الطاعة و آیضا ظلم نفسه بارتکابها, و المشرک ظالم لأنه وضع الکفر 
مر الا ی آلهای الم لاه و ال کف او ایا ی 
جمیع ذلک ظلم نفسه و نقص حظه. 

1 
فراده ؟ 

فأجاپ علیه السلام بأن المراد به ظلم الشک و الکفر, و قیل: فیه دلالة 
علی انچم انوا بقولین ام ایا الا موه الحاجة, 
و اعترض بأنه لا دلالة فیه علی شیء منهما آما الأأول فلان السائل حمل 
الظلم علی ظلم المخالفة, قسشق عیه دی لا ترش لهس دم مرو 
عدم الاهتداء فسال عن ذلک فأجاب علیه السلام بحمله علی ظلم الشک, و 
آما الثانی فلان الأية لیس فیها تکلیف بعمل و نما فیها تکلیف باعتقاد صدق 
الخبر بأن للمومنین الأمن و الاهتداء فأین الحاجة التی تأخر البیان لها 
انم 
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سین بر . بنِ اس تکر بن 
الله ع قال ان الشک و المَعَصبة فی النار لیْسارمنا و لا [لیتا 
ف > و 5۹ 3 5 ۹ كت ۳ و 3 -_ 
6 ده من اصحابتا عن احمَد بن آبی عَبد الله عَن عغنمان بن عیسی عَن 
ام ۳ ج ‏ م"م لا 5 2 ِ 
رجّل عَن ابی_عبد الله ع قال مَن شک فی الله بَعد مَولده علی الفطرة لم 
0 


شق. علیه حمله علی ظلم المخالفة اذا عم جمیع صورها فاخذ العموم لازم. 
سواء جعل من تعمیم الجنس فی آنواعه, و من تعمیم النوع فی آفراده. و 
عن الثانی بآن الاية و ان کانت خبرا فهو في معنی النهی عن لیس الایمان 
الطلی. نهیم لته من ها الوه بلی.ان الفرن عی تاخیو اسان ست 
المشائل العلمية هو العحایة غیر ظاهنه الدلیل فی الحساله خشتر ک. 


امین ایض 


: مرسل. ۱ ۱ 
" لم یفیء الی خیر" هو من الفیء بمعنی الرجوع اما باثبات الهمزة او 
تالک وا ام امس سای تا 
المشهور, قال الشهید الثانی قدس الله روحه: لا تقبل توبته ظاهرا و فی 
قبولها باطنا قول قوی حذرا من تکلیف ما لا یطاق لو کان مکلفا بالاسلام آو 
2 
الس ی اه ای ی سا ها 
النال و بقاء النکام رانا العاع مطلفاء وه تعل بالسبه الی الطهارة و 
صحة العبادات و اسقاط عقوبة الاخرة و استحقاق الثواب, و لا بنافی ذلک 
وجوب قتله کما لو تاب المحصن بعد قیام البينة. 


الحدیث السابع 


فوع. 3 3 
۲ اس سم انش و اتحضوو عم * بل غلی ان فتول تال فرظ 


فی جمیع اصول الدین التی منها الامامة. 
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الجتینخ ااتامتن 


*فرشنل آبضا 
" آو ظن" آی فی خلاف الحق آو فی الجق فانه لا بد فی الأصول من العلم 

و الیقین" احبط الله عمله" آی |ذا طراً آحدهما بعد الیقین بناء علی امکانه, 
و سیأتی القول فیه [نشاء الله و المراد بالاحباط الرد و عدم القبول. 
" [ن حجه الله هی الحجة الواضحه" آی حجة الله فی آصول الدین واضحة 
توجب الیقین فلیس الشک و الظن مما بعذر المرء فیه, و [نما نشاً ذلک من 
تقصیره. آو الأعم من الأصول و الفروع, فان الظن المعتبر شرعا فی قوة 
الیقین فاین ظنية الطریق لا ینافی قطعية الحکم. 

تم اعلم آن هد کار مها غدل علی‌اغقار العلم النقنی فی اایمان: و ان 
الشاک فی العقائد الايمانية کافر, بل الظان آیضا فان الشک یطلق فی 
الأخبار علی مطلق التردد و تجویز النقیض و ان کان أحد الطرفین راجچا. 
بل قی اللغة آیضا کدلی:و قد فال تعالی:" اعا المذمتون الذین آقنوا بالاه 
و رشوله 2 باه و الابات الناهید.عن الظن کنیره هغابه ما سکن آن 
و ار 
هذا المجلد. 


انش الازنه 


۳ " قوله: شیئا قائم مقام المفعول المطلق آی نفعا 
قلیلا کذا قیل," اٍن مثل أهل البیت" کان فیه تقدیر مضاف آی مثل أصحاب 
آهل 


ی 
عیشی این مریم یج پشکوا البه ها هو فیه و بتشالة الذقاء قال قُتَطعَر عیسی 
2 تم دعا اللة عَرٍ و جل فاوحی الله غر و جل الیه با عیسی ٍن عبدی 
آتانی من عَیْرِ الباب الذی اوتی مِیْهُ له دعانی و فی قلیه شک منک فلا 
قاس حلی تقطع له و یر اج ما ات له فان قالشت [ه 
عیسی ع قَقّال تَدْعُو ریبک و نب فی شک من تبیّه فقال یا ژوح الله و کلِمَتَه 
2( فلت قارع الل لی آن یَذْهبِ به عَنّی قال قَدَعا له عیسی 
ع قتاتِ ال عَلیّه و قبل مه و ضار فی حَدٌ أهل یه 


لت آمالیراه باه الیت لفوالون لمم وافعا و قبل سل ف الموصفین 
کر انیم مسشکین السلته و الیل رت سوت آی هورمل و 
الثانی بدل الأول کما فی قوله تعالی:" بالَاصيَة ناصتة کازبة" و الأول آظهر 
و الاتماد البالفه و الاهتماغ فی. الطاعات و الاتنات غن المنهبات. و 
الا فان اون بت اخارتااه کی 29 2 
الحکمة بر فا کی باه بل علی آن توص ارس فی بل 
ای ده تیه نم ااریعی یل لاه ی موی الکات امین رس 
اوه ات و ای ول ی هو ال 
مه اشکگفی السی یمام مها اسلا و آن اوه ده معیراه و 
من اه علی ای ای بل اعد وهای اه ان لا 
ها ای ی ارس ول اه هد اله ار 


باب الضلال 


مجهول. 
و قال قب انهیه: رید کلیه فارشیت باه بعافی ال اتفل ‏ اشایاه 
بربده خم" آق مختوف آلذنت:لان بفال آلبزید کاتت کالعلا مه لهما, 
لس اس مالسا یه ی 
بریداء و ایک موصعم کان پسکته اتفبوخ الم تون من پیت او فبه او زباط: 
آربعة, انتهی, 
و کأنه لقب بذلک لأنه کان موکلا بتلک البغال آو الرجال" فقال: لنا" و فی 
اس هاش ی ام ماه رت لین یوار حول 
لثلائة آنه ذهب صاحب البرید (لي آن غیر العارف کافر سواء قامت علیه 
الحجة آم لم تقم, و سواء جحد آم لم یجحد, و علی هذا فلا واسطة بین 
السومن .و الکافز: و ذهب آین القظاب الی آنه اضر ان عامت علیه الحبه 
ام او اه فا نام و 
و سا ی را 
۲ ای با دسا وس ام وب رس 
مستضعفا و ضالا و قیل: 
کان المراد بالضال فی هذا الباب هذا المعنی و ان کان یطلق کثیرا علی 
الأعم منه, و هو 


جَمرِهْ الوسطی بمتّی قَلمّا کاتتِ اللِلة اجْتَمَعتا عِْدة و أبو الحّطاب و 
ء ‏ تنل ۶ ه و و 9 چیه - اه ین مش 221 زر 0 بن جر زب ار کت 
وی وت ی ار ی تس و ی ی 
حَدمكم و نِسَایِكم و أهلیکغ آ یس یَسْهَدُون أن لا له الا ال فلث بلی‌بقال | 
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من لم یتمسک بالحق من فرق المسلمین, و کان المراد بالکافر هنا من 
یجری علیه آحکا م الکفر فی الدنیا مثل النجاسة و عدم جواز المباشرة و 
۱ ۷ 
به فهو نادر سخیف کما ستعرفه. 

" فانک قد حضرت ایا اخل اخیره علیه السلام بیان الحکم لتبیین 
فرادهم اه لها ایشا الک فا یل فلی نشف لها کم آن یر که 
الحکومة و التکلم فیها حتی یحضر الخصوم جمیعا و من ثم قال بعض 
الأکابر: |ذا جاءک الحکم و قد فقئّت عینه فلا تحکم له, فلعله یتیک خصمه و 
قد فقنئّت عیناه. 

قوله: و ابو الخطاب عطف علی ضمیر اجتمعنا, و عدم الانیان بالمنفصل 


و اهلتکت ای آملدکی هدا عول الخوارع" قانمم فولون کل: من قعلن 
ِ آو صفيرة و اصر علیها فهو کافر خارج ق 
اس ام ال اه ۱ 
السلام علی التحکیم, و علی الحکم ال< 
ما امه ال ی اه ای 
هن 
علیهما حعما علی خلاف الکتاب 1 و ما فعله علیه 
9[ لی کان الکیر 
و الحاضل آن للکفر مغان شتی‌د و لکل متها | حکام یترتب علیها کالایمان, و 
الخذاره لها فشفوا ای الکتر وسلت اسان نی افخایهد الک تر بل 
الضفاتر سا واه بر فا من معا یو آحعامه احروا حضه اجان الکفر نی 
اک وا مر رای اس و یا بان 
0 الکباثر بل الصفاثر ایضا کفار بالمعنی الذی یطلق علی من لم 
0 
تحرم منأکحته و معاشرته, و لیس کل من سلب عنه الایمان فی الایات و 
ار مه وی الا فا ای فلی ار هار 
وا ارام ها با وا اما ی ری 
آحکام تا ی الدیا وید کی نان قب اعره الان امل اکتا احیزی 
الاحات فن اتید عم سار مان کلب الصا ال سا 
فی محله ان شاء الله. 
ها هن وم اه او و 


93 
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191 
لا ققال آما له شَرّ علیِکم آن تقولوا بشَیء ما لَم تسَمَعوة متا ال قطن 


۷ و 
ره 


الاسلام کالامامة, و المشهور آنهم فی الاخرة بحکم الکفار و هم مخلدون 
فی النا ال و ساثر فرق الشیعة سوی الامامية. و قد دلت علیه 
آخبار کثیرة آوردناها فی کتابنا الکبیر, لکن قد غرفت آنه.بظهر من کثیر امن 
الأخبار آنه یمکن نجاة بعض المخالفین من النا ر کالمستضعفین و المرجون 
لأمر الله, و قد ذکر العلامة و غیره قولا بعدم خلود المخالفین فی النار, و هو 
فی غیر المستضعفین و آشباههم فی غاية الضعف لأأن الامامة عند الشيعة 
من آصول الدین, و قد ورد متواترا عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم 
۵ ۳1 ,یار فی:دلی: اکن 
من آن تحصی. ۱ ۱ 
و اما الاحکام الدنيوية ایضا کالطهارة و التناکح و التوارت فالمشهور آنهم 
فی جمیع ذلک بحکم المسلمین. و ذهب السید المرتضی رضی الله عنه و 
جماعة الی آنهم فی الامور الدنيویق ایضا بخکم الکفاید. ۵ الدی بظفر هن 
بعض ر الأخبار آنهم واقعا فی جمیع الأحکام بحکم الکفار لکن الله تعالی لما 
علم آن للمخالفین دولة و غلبة علی الشيعة و لا بد لهم من معاشرتهم 
رخص لهم فی جمیع ذلک و آجری علی المخالفین فی زمان الهدنة و التقية 
احکام المسلمین و فی زمن القائم علیه السلام لا فرق بینهم و بین الکفار, 
و به یمکن الجمع بین الأخبار. 
و فیطل علی مر کی الکاشن مشش مه ابژم اما العفات: اور 
او وا اه ی اه 
الحقوق التی تکون للمومنین. ار ی ی ی 
و بالجملة له معان کثيرة و احکام منباينة تما یز پاشیع کانلوه 
التانی (ره) فی رسالة حقائق الایمان: اعلم آن جمعا من علماء الامامية 
حکموا بکفر آهل الخلاف و الاکثر علی الحکم باسلامهم ۱ آرادوا بذلک 
کاا قی ی ال ۱ کی از هر فالظاهر آن النزاع لفظی اذ 
القائلون باسلامهم یریدون ما ذکرناه من الحکم بصحة جریان اکثر احکام 
امامت عم فص الطاهن لا انیم ممتطوی تفن 


کر 


1 
۱ 


۱ 
با 
1 ۱ 


0 ع 
الم ( 
۱ 


با 

ماد 
سرب 
ها 0 ,ه 

کت 
مب ۱ 
۱ 


ل) ها 
1 

۱۳ لزه 7 
0 


م۷ 

1 

ی 

۱ 
اس 


بت 
ماک 
3 
۱ 
0 
۱ 
80 
2 
۷0 
۱ 
۷ 
۳ 
۱ 
۱ ۱ 
۱ 3 
۱ ۳ 1 
۱ 0 
ا: 
۱ 
اصا 
د‌ 
2 
۱ 
3 
۱ 
0 ۱ 
ها ۱ 
اک 
3 
اصا 
0 ۱ 
۱ ۳ 


13 
۴ 
0 
"سس 
0 
۱ 
4 
:۵ 
8 
۳ 
3 
۰0 
: اصا 
۳ 
ما 
۰ 
۷ 
۱۳ 
3 
۱ 
بت 
تک 
سه۱[ 
0 
۳ 
۷ 
۳ 
۲ 
۰0 
0 
۱ 
۵ 6۳ 
1 ع 
۱ 
کِ 


۳۹۹3 13 ی 1 بو مه سار و 3 ٍِ 3 
اخشی ان تجر لی مَتَاحَتَهْم فما تَامَرّنی فقال فکیف نع و ائت بر بِ 
تصَیر قلث لخد الجواری قال فهاتِ الان قبما تستجل الجواری فلت ان 
۳ 1 1 ‌ ت 5 ۰ 5 
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شا فد ها ام ی رام وا ی 
کونهم کافرین باطنا و ظاهرا فهو ممنوع., و لا دلیل علیه بل الدلیل قائم 
علی امه اه واه علب الساه است نانز الاح ۱0 
لا اله الا الله. 


الحدیت الثانی 


مرسل. 

رس " منشا الخشية ما عرفت من اصرار زرارة 
علی نفی الواسطة بین الایمان و الکفر, و آن المخالفین کلهم و لو کانوا من 
فرق ال ی اه کفار عندم بجر غليفم حمرع. احکام الکفار فی 
الدتباه الاخرخ: 

" قال: فهات الآن" هات اسم فعل بمعنی آعطنی, و الحاصل آن وطی 
الکافرة حرام لا سیما من غیر هل الکتاب, کما آن نکاح الکافرة حرام فیما 
تفرق بینهما" " ان رابتنی بشیء بعتها" یقال: زاو زان ای که و اوکعه: 
و لعله توهم الفرق بین الحرة و الامة, بان ا حون ادا لدحصامفه و ظهرت هه 
امارات المخالفة و طلقها ذهبت بطلاقة, و ربما شهرته بالتشیع و فیه قباحة 
ایضا غرها بخلاف الاخه انم مکن سای لبیل مها ماقیل من الحرق و 


لیس فیه عار 

وی خی لباز : بما استحللتها, |ثبات الألف مع حرف الجر شاذ, آی آنک 
فیل آن توخاما قی دبک وعکلمها فی.دلی کیف. ان لها علن زعمی: 
و قیل: لما لم یکن الجواب مطابقا للسوال عاد علیه السلام السوّال بعینه 
للتنبیه علی خطائه, قوله 


قٍل قلم یکن عندی جوابْ فَفلث له قما تری نوخ ققال ما آنالی آنْ تَفَْل 
قلث,ا رات قولک ما آبالی آن تفْعل قاِنْ لک عَلی تین تقول َسْث آبالی 
آن تنم چن عَیرٍ آن آمرک قما تأمریی أفعل دَلِک بامرک فَقَال لی قَدٌ کان 

1 ما قَدٌ کان 





ول ات بالی: ماه آحال الوحه الاح علی امین فاحان غایه لام 
اخاواایت ریسا و ای اه تا انش لایر من الا رو 
یوّیده آنه ذکر هذا التت ارو ای ور را ای ین 
فی اللفظ و قال فیه یعنی زرارة فتأمرنی آن اتزوج قال له ذاک |لیک" 
قال: فقال رراره هدا الکلام یتصرف علی ضویین [ما آن: تبالی آن اعصی 
ال اوالم مر یواوه ات آنسکو له تیال ال قای 
بالبلهاء الی آخر الخبر. 

۲ فرع ای باه مضه سا قفا شاه نی ال 
عه ی له وس هلاه مد زاغ سره ها طفر امن قاقییا گرا 
ذکره الله تعالی فی القران: و فنل حالهها بحال امراخ توح و امراة اوظافی 
اتفا تفای و اسان الک وش الا او رام لها 
فلم یغن نوح و لوط عنهما من عذاب الله شیثا من الاغناء بحق الزواج حتی 
ای ی ار وا لا 
الکفرة الذین لا وصلة بینهم و بین الأنبیاء. 

مر مرا ترا لوط یل وعهتوت آخوشتا التطان هش 
الشین علی الحواد و فد آنسعههیتفتا انیت بحضه عیام و انا 
الاهدال علس سرا الرسول ی الله یه وله متام وه کیهیا 
بالتسیل المذکیر فی.اا و هو اطیی قاشع آن الله مل حالما سال 
المرآتین و خیانتهما بخيانتهما, و خيانة امرآتی الرسولین لم تکن فجورا بل 
انضا کانت اما انا الکتر م مرها علی اشوین ما عان 
الا مس با شاه السیعل لاه ال رم ند ال 
المفسرون 


ص: 194 

صالعین ففلگ ار رشول اللونض لس قی لک بخ رلیی الما هت تخت یه 
قهت مقر پخکمه مره بدییه قال فقال لي قا تزی من الحْیاتة فی قوّل 
الله 7 و < فا سا 2۶ ۹ ۱ رتسول الله 


ی بي آْطلق اتروغ باقرک ققال ی 
ان کنت قاعلا فعلیک پنلاء من الشتاء قلٍ وبا نله قاز کواه ِِِ 
العقاف- قَفْلّتْ من فی ی ی فان ای خلت قال 1 ففلت وه 

عَلّی 


امراة نوج قالت لقومه انه مجنون؛ و امراة لوط دلت قومه علی ضیفانه, و 
لا کاس امن هم ای ار ی اه یا 
لاظهارهما الاسلام فیجوز کج المخالفات لدلکن ورف له علیه السلام: آنهما 
قه یه سای با ی کته ی یه 
یکون استفهاما انکاری فالمراد بالفاحشة الزنا کما هو الشایع فی استعمالها, 
و الثانی آن یکون نفیا و یکون المراد بالفاحشة الذنب العظیم و هو الشرک 
و الکفر, کما قال المفسپرون فی قوله تعالی:" و اذا ققلوا فاجسَءّ قالوا 
وجونا عَلیها آباعنا و ال أ قرنا ها" و هو آظهر و فیه رد لقول زرارة و هی 
مقرة بحکمه و دینه اذ علاقة الزوجية لا تستلزم ذلی, لظهور الفاحشة 
منهما. 

" و قد زوج رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فلانا" ی عنمان, هذا 
اتضایرو لها توهمه فان آلامد های نان با لعکش: اذا لمراة تحت ید الزوج» و 
هو مسلط علیها, و ظاهره جواز تزویج المومنة بالمخالف کما ذهب له 
المفید و المحقق و المشهور المنع لأخبار کثيرة حملاها علی الکراهة جمعا و 
الاجساع: الدی ادعوه‌کلین المتع یر بت و الاخنظ التری میات الففل 
فیه و فی عکسه فی محلهما ان شاء الله. 

کم لما. استنتفد تاره من الکلام المد کور آلرخضه فی تزوشمن ارادان 


رد 


دین بقع اي ققال لاو لکن القواتچ ال تتصین کُفراً و لا تغرفیت عا 
تغرفونن قلث و هل تَعدو أن تکون مَوّمتةَ او کافره قتاز تضرم و و 
تثقی الله 


یصرح بذلک فقال: ما تآمرنی؟ الخ, فقال علیه السلام: ان کنت فاعلا فعلیک 
التلماء مره التساء ان الجمستصعنة الکره الاخلای الفر بت من فبول الحق, 
قال الجوهری: 

ی ی 
تالکسفر ۵ تلد و المراه بلهاغ و فی الحدیت اعز: آهل. الجنة النله بعنن 
له قی آمر الا لقلةاهتمامهم با و هم آکباس فی آمر لاف و قی 
القامو 

۳( و المیت الداء آی من 
وت ما الاو ال ای ای ایو اف ام 
الضدر, و البلهاء المراة الکرنمة. الفربره الغژنزه الصفقله, ور فن. العضیاه؛ 
وان اب نب مت عمله یر اه و ای هاء امه سر 
اقفر دیحو 7 
آنه تشد عیاته کالا له فیسافل فیتجایش فسه لک بالبلم انم 

و ما فسره علیه السلام بیان لحاصل المعنی بذکر بعض صفاتها, و فی 
التهات الخند بالکنس ناحته فی الستشرک علنها کر فیگون فیم الجازده 
البکر خدرت فهی مخدرة و جمع الخدر الخدور, و العفائف جمع العفيفة و 
قی العر ای عون الصا عفن عی عر اش ع ع ی باه 
را الک و عفاعا بان امتتم ی و العواری دا کی لیلد 
یسمعن شبه المخالفین, 1 
الحق و دین الأأزواج, و هن من المستضعفات ت: اللواتی لا ینضبن, الخق و اهله, 
ق اعد ش‌ سیء الاخلایر فینصت اهل ابیت علهع السلم و لها کان نی 
الواسظه:مستفرا فن نغمن. فرادة عاه کن السوال: نو خال: آیجور لب آن 
اترههن کان علس دی الم یی ازیمض هه کان ی رخا اربونه: 


ا تذری ما مرك قفلث قذ قالّ ال عرّ و جلّ- هو الدی حََفکُم مک 
زو رفن لاوز کین اعد ماس نس فقس وق 


و روی الکشی روایات کثيرة تدل علی آن الصادق علیه السلام لعنه و کذبه 
و کفره, و ربيعة الرآی من فقهاء العامة, قال الشیخ فی الرجال: ربيعة بن 
ان عبد الرحمن فروخ المعروف بربيعة الرآی المدنی الفقیه عامی روی 
عن السجاد و الباقر علیهما السلام. 

و قال المطرزی فی المغرب: الرأی ما ارتآه الانسان و اعنقده, و منه ربيعة 
الرأی بالاضافة فقیه هل المدينة, و فی القاموس: هو شیخ مالک و کأّنه 
علیه السلام نما نفی من کان علی رآیهما لأنه علم آن مراده ۱ 
منهن لا المستضعفات لان ظاهر سیاق کلامه انه قال ذلک علی سبیل 
التشنیع و الالزام. 

و فی النهایة: العاتق الشابة آول ما تدرک, و قیل: هی التی لم تین من 
والدیها و لم تتزوح و قد آدرکت و شبت, و یجمع علی العتق و العواتق. 

" فمتک کاف و که قرم " استدل سران ده اایه‌علین اتعصا الناشه 
فی المومن و الکافر و هی لیست صريحة فی ذلک. و لیس فیها ما یدل 
علی الحصر, و لو کانت ظاهرة فیه فلا بد من تأویلها لوجود المعارض, و 
آیضا قد عرفت آن للکفر اطلاقات کثيرة, فیمکن آن یکون الکفر فی هذه 
الایه.سمعتی عنم. الایقان. اف الابات. الدالد علی. الخلود کی النمی: نکن 
المناکحة و غیرها بمعنی الجحود فلا تنافی بینهماء 0( 
یتعرض لجوابه لظهوره, و ذکر ما یدل علی آن المراد بالاية غیر ما فهمه 
زرارة و الا لزم التنافی بین الأیات, و قد بینا ذلک فی الأخبار السابقة. 

و آشار علیه الشلام الی هذا بقوله: قول اللة آضتدق فن, فولی: فنشت:ما 
مه مرا تال وله ایا باه لین ها ممستضره او ما 


عز و جل- خلطوا عقلا صالحا و آخز فا عم له آنْ تثوت علنهم فا 
قال عسی فقلث ما هم الا مَومنین او کافرین- قال فقال ما تقول فی قَوّله 
عَرّ و جَلَّ- الا الْمستصقفین, من الرجال و الساع و الولدان لا بَسشتطیغون 
حیلة و لا یَهُتَدُونَ سیبلا ٍلی الایمان فقَلِث ما هم الا مُوْمنینَ او گافرین ققال 


۲ ماع ج 
3 " 
۳ 3 
۵ 
با 
۳9 

۱صا 

‌ 

9 

ِِ 

12۲ 

۳ 

۳ 

ما 

3 

۱ 


قال عسی فقلت" الظاهر آن مراده انه لم یصبر زرارة حتی یتم علیه 
لسلام الاية, و پادر پالجواب باعادة مطلوبه مرة آخری, و قیل: المراد آنه 
0 ۱ و لا بکافر لأأنه معذب البتة قلت: 7( 
علم الله مومن, و ان یعذبه فهو فی علم الله کافر" ان دخلوا الجنة فهم 
مومتون ۲ وردلی لا تفر غتوج آن الحه ا لها الا مقتی و ان جوا 
النار فهم کافرون" لما تقرر عنده آن النار لا یدخلها الا کافر, و المقدمتان 
فت‌عتار لان الکنه فمی خلوا عس العخس, ترحمت اللهه چ انار قد بوخاما 
غيیر الکافر بذنب غیر الکفر. 
قوله غله امه لخخاا ال آح داهن وف آدشست مان 
انیا الفومون کل و ها باق ليم قیها بالرحند ارجا 
التار" ای ابتداء او بنتیت الکفر کما.دخلها الکافرون کدلکء و هدا لا بنافی 
دخولهم فیها بذنوب غیر الکفر, اما مع الخلود آو بدونها" " استوت حسناتهم و 
سیئاتهم" قیل: کان المراد بهما الاقرار و الانکار و باستوائهما عدم رجحان 
احوها غلن ماه 


_- 


شتوت حستانهم و سبتائم ققطرت بهق الاعقال و آتهم لا قال ال عر 


جل- فلت | من آقل الحله فخ ام من اقل التار قال رهم حّث حنث بر 
ال فلت أْ قتوجَهم قال تَعم أرَجتَهم کما آه رجاهم اللة ان شا آوحلهم اجه 


۱ اد ال دض ی نز 
الجنة, قال فی المصباح: قصرت بنا النفقة آی لم تبلغ بنا (لي مقصدناء فالباء 
للتعدیة" لکما قال الله عز و جل": آقول: ظاهر الخبر آن آصحاب الأعراف 
بوقفون ابتداء فیها ثم یساقون اما (لی الجنة آو ٍلی النار, و لا بیقون فیها 
کما قال بعض المفسرین ان فی الدرجة الأدنی من الأعراف قوم تساوت 
خستانهم و ستتانیم: اوقفهم الله علها انها-درخد متوسطه بین الجند و 
النار, ثم تقول عاقبة آمرهم الق الجنه پزجمة الله و فصله کما قال عز و 
جل:" لمٌ بَدخَلوها و هم بَطَعون" آی ۷ عون دحولها ععلهم: بل بفضل 
الله و احسانه آن ینقلهم من ذلک الموضع الی الجنة. 

۲ وا من هل الجنة هم آأم من آهل النار" کان غرضه الالزام بأنهم ان 
ها الجنة فهم مومنون, و ان کانوا من آهل النار فهم کافرون" 

1۳ الله" ای یحتمل فبهم الأمران, و لا ینافی عدم 
ِ مومنین و لا کافرین" " قلت | فترجتهم" " کان مراده ان هذا| مذهب 
المرجئّة و هو باطل. لأن مذهب المرجتة عدم الخکم یمان احد و کفن اجد 
مطلقا و هذا الارجاء لیس فی المذهب, و انما هو ارجاء فی الثواب و 

العقاب, و بالنسبة |لی جماعة مخصوصة, و قبل: آی | فتوقعهم فی الرجاء و 
الطمع للمغفرة و لا تحکم بکفرهم" برحمته " اضق لا بانمانهم لعدمه بذنوبهم" 
لا تکرهی اعد و ام ال ار لاله ی الق هه الاسعیاو 
بالذنوب. 


برخمته- و ان شاء بمَاقَهم ای التّار ئوبهم و لم بَطلهَم قَمْلْ هل بَدْخْل 
له کافز قال لا قلث قهل بل الثار الا کاهز قال ققال ل | آن تشاء ال 
با رُرارةُ ثيي أفول ما شاء اللغ و آئت لا تقول ما شاء له ما زک ان کیت 
حَفت 3 2 1 1 


" هل پدخل الجنة کافر؟ قال: لا" انما لم یستئن علیه السلام فیه لاأنه لا 
پحتاج الی استثناء, نعم لو قال مکان کافر غیر مومن لاحتاج الی الاستثناء, و 
ایا لا 
۳ 
" رجعت و تحللت عنک عقدک" فی القاموس: تحلل فی پمینه استثنی, و 
خر او سرا معا البق الخل ما م ال یی شوه 
لعقد الا تا دای ار ما و 
الم رو العسهمی مار الره ان وم اس سا شوم 
و و البیعة المعقودة لهم, و تحللت عقده سکن 
غصبه, و فی المصباح: عقدت الحبل عقدا| من باب ضرب فانعقد, و العقدة 
ما یمسکه و یوثقه, و منه قیل: عقدت البیع و الیمین, و عقدة النکاح و غیره 
احکامه و ابرامه. ۱ 
فاذا عرفت هذا فهذا الکلام یحتمل وجوها" الأأول": آن یکون العقد بضم 
ال هه العا قن خمع آلعفوه بالصم ورالمواو ای ان کش سک رکفت موه 
هذا هد المذهب الباظلن الده استتر فن عسی م .ی آلعته لقن 
من الشکوک و الشبهات فی ذلک, استعار العقد للشبهات و هی 
ِِ فی 7 بین الناس, و هذا اظهز الوجوه, و من قراً تحللت 
بصيفة المتکلم فهو تصحیف |ذ لم آجده فی اللغة متعدیا. 
فی الق موی 


التالت: مادکره الکشی بعد آیرآدهده الووانه یت قال ه اضان ناه 
تقولون رجعت عرن, هدا الکلام و تحللتعنی عفد الریمان. اهنا 

و لعل المزاد باصحاب زرارة القائلون بهدا القول الذی کان زرارة علیه آولا 
فانهم لما لم یرجعوا عن هذا القول ظنوا آن الامام علیه السلام کان یصوب 
رای ترانن باطا و لش که طاهرا تفه حاخر باه بری عده یرم عن 
حتارالفول‌ تخس دی من اسان تفت ماه ی نی وکا که ِ 
التأویل الا آن یکون مرادهم تجلل العقد فی مساله الایمان. فیرجع الف ما 


دکریا الا 
الرابع: ما قیل: ان المعنی رجعت عن هذا القول الباطل و تحللت عنک هذه 
القلادة و هذا الرآی. 


الخامس: رجعت عن دین الحق و تحللت عنک هذا العهد و البيعة. 

له لا یخفی اشتمال هذا الخبر علی قدح عظیم لزرارة, و لم یجعله و 
آمثاله الأصحاب قادحة فیه, لاجماع العصابة علی عدالته و جلالته و فضله و 
نقته. و ورد الأخبار الکثيرة فی فضله و علو شأنه, و الحق آن علو شأن 
هقلاء الأجلاء و کثرة حاسدیهم صار سببا للقدح فیهم, ۰ قدحوا فی هذه 
الرواية بالارسال. و بمحمد ابن عیسی الیقطینی, و ان کان له مدح و توثیق 
من بعض الاصحاب., فانه جزم السید الجلیل ابن طاوس بضعفة, و الصدوق 
محمد بن بابویه الولید, و قال الشهید الثانی قدس سره: فقد 
ظهر اشترای جمیع الاخبار القادحة فی استنادها (لی مخمد بن عیسی و هو 
قرينة عظيمة علی میل و انحراف منه علی زرارة مضافا الی ضعفه فی 
نفسه, و قال السید جمال الدین بن طاوس و نعم ما قال: و لقد آکثر محمد 
بن عیسی من القول فی زرارة حتی لو کان بمقام عدالة کادت الظنون 
تسرع الیه بالتهمة فکیف و هو مقدوح فیه. 


۰۳ با 


2 


"ند 
۱ 
۳ 
۰ 
۳ 6 
" ۱ 
ن 35 


حد 


باب المست 





:؛ مرسل. 

" عن المستضعق " کأّنه تا عن المستضعف الذی استثناه الله عز و جل 
فی قوله: ۲ 
" ال الذین تَوفَامْمْ المَلائکةٌ ظالمی آَئفْسهم قالوا فية تم قالوا کت 
میشتطعفین فی الاضٍ قالوا آ لمْ تکُن اض اللّه واسقة قئهاجژوا فیها 
قأولنک عَأْواهم جهتمْ و ساعت مصیراء | المَسْتصْعَفْینَ من الجال و الساء 
و الولدان لا بَسْتَطيعُون حبلَةّ و لا تون سییلاء قأولتک عسی ال آن بقفع 
ع هچ کان الا ما هرا هر ند مر مسر ام مکمار تال هی 
المفسرین: توفیهم, اما ماض فیکون اخبارا عن حال قوم انقرضوا, 
فاس]ص ام رها کب مر تیف ال ۱ وی 
و اما مستقبل بحذف احدی التائین فیکون الوعید ۷ بهدذه 
السفه ای ای خال عن سر التضول: علطم که را به 
الشرک و النفاق, ۳۳ آنهم ظالمون آنفسهم بنفاقهم و کفرهم و ترکهم 
پات اب ای اس رای مها یا اه 
هناک غیر مهاجرین الی دار الاسلام حین کانت الهجرة فريضة. 
و ذکروا فی خبر ان وجوها" الأول" قالوا فیم کنتم, و العائد محذوف؛ آی 
قالوا لهم فیم کنتم؟ آی فی ی شیء کنتم من آمر دینکم و المراد التوبیخ 


بانکم لم تکونوا موّمنین من الدین فی شیء. 


کف قتکفر ول تهندی یلا یعاس ۷ تشتطیغ آننذمن و تشم 
یکفر فَهْمْ الطَییانْ و مَنْ ن من الرجّال و النساء عَلی متل عقول 


الستان مزکوع علهم له 


و الناتی:" فاولنک" ویکون قالوا حالا من الملانکة بتعدین قد. 

و الثالث: و تفتتتزم: افیم. کنتم مننهم: آخایوا 
اعتار ال کا اسف مار سر این غلی اطیار شعاثر 
الذین و المقاجرة نم الملانکه لم. یلوا عنهم ها العدن فکتوهم بعولهم. | 
لم تکن آرض الله واسعة, و آرادوا آنکم کنتم قادرین علی المهاجرة, ثم 
استثنی من الموصول خی نی سس لایر : الالدضا: منقطع, و 
فی دکر الععیو کلمه الاطماع ویس تسه ی آن آمو الهحزه خطیر 
ی( تحسعه هیا آن الط من چیه ان خرفت العقو و یامن 
و ینبفی آن یفلق قلبه بها. 

و لعل المراد بالولدان الأطفال و الصبیان, کما فی هذه الرواية و غیرهاء و 

اه ی ها با تا ان الم ما 
التکلیف هه آلمجرو آنه حاصا یمد فخس استاه حسی | السد.و ی 
الفر ام الق اهخس الم ار ها عفل, اارحال و تفا ی شید 
التکلیت فیها؛ سهم. و ین الم ورفیل. اسفا هم للالعة فین الامره و 

الاشعار بآنهم علی صدد وجوب الهجرة فانهم (ذا بلغوا و قدروا علیها فلا 
محیص لهم منهاء و ان قوامهم یجب عليهم آن پهاجروا بهم متی آمکنت, و 
فا آریاب التاویل:. الفعضول هم الدین. رفضها الحق و آیعوا الباظل: 
فظلموا آنفسهم فیقول الملاتکة: ما 
آعمارکم موی اشفدا که اعط ‏ وت ای فاد فن ره ای 
نهیمون ! ؟ فیقولون: کنا مستضعفین عاجزین لاستیلاء النفس الأمارة, و غلبة 
ای ول الملا نک اه بکرم ایض للم ات ار القافته نید 
فتخرجوا عن مضیق ما کنتم فیه. 


ثم استثنی ضعفاء العقول الذین رفع عنهم قلم التکلیف بالمعارف و هم 
الم لا سین حنله قیالع رن التفا لضعیه راو لا دون 
یلا الی تضاحت الا رد 
قیل: ه فول التاقر علیه الشلام فی تفسیز المشتضیی مک یره علی 
تفسیر الاية الكريمة, و علی تأویلها, و انما قال علیه السلام فی الکفر حيلة 
با 
الخبر الأخر: لا یستطبع حيلة ٍلی الایمان زر پا انا 

مت الکقر الب الاصان: الا اجه السیل با سار تاکسا ی الافضاء و 
الایصال. 

و آقول: الحاصل آنهم لضعف عقولهم و قلة فطانتهم لم تعرض لهم شبهة 
۳ و لا داع قوی من الأغراض الدنيوية 8 
الحق لذلک, و احتالوا فی |بطال الدین و براهین الاأنبیاء بالقاء الشکوک و 
انیس که آیفی مضه فمی‌شلی مم الق لالم عیرست قافن 
لذلک معذورون فی الجملة, و یحتمل نجاتهم لذلک. 
هه ذکر الصبیان فقد عرفت فی تفسیر الاية توجیهه بوجوه, و قیل: المراد 
بالصبیان الشباب فی آوائل بلوغهم قبل الکمال المعرفة, ۳ یمکن 
تفریع هذا الکلام علی الخلاف فی وقت وجوب المعرفة, و آن وجولها عقلی 
آو سمعی فمن قال آن وجوب المعرفة عقلی و آنه یتعلق. بالمراهق قبل 
البلوغ, قیمکن حمل الصبی قی تلک الأخباز علی معناه المضطلع, و من قال 
غیر ذلک لا بد من حمله علی آوائل البلوغ مجازاء قال الشهید الثانی رفع 
الله درجته: اعلم آن المتکلمین حددوا وقت التکلیف بالمعرفة بالتمکن من 
الغلض بالستتایل, ااضولیه حیت الما فی.ات التکلیف: ان العکلی مسرط 
کونه قادرا علی ما کلف به, اذ التکلیف بدون ذلک محال. 


و ظاهر آن هذا لا یتوقف علی تحقق البلوغ الشرعی باحدی العلامات 
المذکورة فی کتب الفروع. بل قد ِِ فیل دلی بشتین آو عم کذلی 
بحسب مراتب الادرای قوة و ضعفا. 

و ذکر بعض فقهائنا آن وقت التکلیف بالمعارف الالهية هو وقت التکلیف 
الأْعمال الشرعية الا آنه یجب آولا بعد تحقق البلوغ و العقل المسارعة اٍلی 
تحصیل المعارف قبل الاتیان بالاعمال. 

آقول: هذا غیر جید لأْنه یلزم منه آن یکون الاناث آکمل من الذکور, لأن 
الانتی تخاطب بالعبادات عند کمال التسع. اذا کانت عاقلة فتخاطب 
ارف سا کی هه الیی اتساع نی کال الا و ۱ 
بالاتات فلی ها جرت بة. الفاده: فلا بخاظب: بالمعرقة.و آن: کان ممیرا 
عاقلا, لعدم خطابه بالعبادات. فتکون آکمل منه استعداد | للمعارف و هو 
بعید عن مدارک العقل و النقل, و من ثم ذهب بعض العلماء الی وجوب 
المعزافه..علی من بلع غشرا عاقلا: و تست دلی. ال الشیة این جعیر 
الطوسی قدس سره, و آیضا هذا لا یوافق ما هو الحق من آن معرفة الله 
تعالی واجبة عقلا لا سمعاء لأٌنا لو قلنا آن المعرفة لا تجب الا بعد تحقق 
النلف الشرعی النی هه ما وحوت الضادات السیه لکناز فد ایحا 
الیعرقهبالشرع ۱ بالعفل: بان الیلوع ال کر ها عم من الشوع و لین 
کی الععل ها بدل علی ان حوت الم فد اها مکی یر البلیم اش تور 
قاه فحیت نوم لحان العیت معومانمن الش عم العف 

الشرع انما دل علی تحدید وقت الوجوب و هو غیر الوجوب فلا یلزم کون 
الوجوب شرعیا. 

ایا تقو لا سم نف ارگ مایدل غلی شصونی رفت وتمی ]اسر فد 


ایضا بل انما دل علی تحدید وقت العبادات فقط, نعم دل الشرع علی تقدم 
المعرفة علي العبادات فی الجملة, و هو اعم من تعیین وقت التقدم فلا 
پدل علیه و آیضا لا معنی لکون العقل یدل علی وجوب المعرفة فی الجملة 
من دون اطلاعه علی وقت الوجوب, اذ لا ریب اه یلزم من الحکم بوجوبها 
کونها واجبة فی وقت الحکم. 
و الحاصل آنه لا یمکن العلم بوجوبها الا بعد العلم بوقت وجوبها, و الوقت 
کما آنه ظرف لها فهو ظرف للوجوب آیضا, و توضیحه آن العبد ذا لاحظ 
هذه النعم علیه, و علم آن هناک منعما آنعم بها علیه آوجب علی نفسه 
شکره علیها فی لک الوفت خوفا آن پسلبه |یاها لو لم یشکره یت :]نز 
لم یعرفه بعد و یوجب علی نفسه النظر فی معرفته فی ذلک الوقت لیمکنه 
ِِ فقد علم انه یلزم من وجوب المعرفة بالعقل معرفة وقتها ایضا, نعم 
ما ذکروه انما یتم علی مذهب الأشاعرة حیث آن وجوب المعرفة عندهم 
سمعی. 
فان قلت: قوله صلی الله علیه و آله و سلم: رفع القلم عن الصبی حتی 
القلم کناية عن رفع التعلیف. و عدم جریانه علیه الی الفاية المذکورة, 
فقبلها لا یکون مکلفا بشیء سواء کان قد عقل آم لا. 
قلت: لا تشام دلالته:علی دلک یل ان دل فاتفا پدل غلی ان الوم الشرعین 
غاية لرفع التکلیف مطلقا و ان کان عقلیا فیبقی الدلیل الدال علی کون 
التکلیف بالمعرفة عقلیا سالما عن المعارض, فانه پستلزم تحدید وقت 
وجوب المعرفة بکمال العقل, کما تقدمت الاشارة الیه. 
و الحاصل آن عموم رفع القلم مخصص بالدلیل العقلی, و قد عرف العقل 
الذی هو مناط التکالیف الشرعية بانه قوة للنفس بها تستعد للمعلوم و 
و هو المعنی بقولهم غريزة یتبعها العلم بالضروریات عند سلامة 
ت و هد 


التفسیر اختاره المحقق الطوسی (ره) و جماعة, و الغريزة هی الطبيعة 
ات یل عاما ااشانن و لته لحاس الظاهر و الباطته و اش 
اعتیر تیا ان الم اشا.نه المتل عنه اما ۳ بر ان الباعده 
خاول ول علم له تال واه 
تفیل اه یت مین الهش کي اقب و فا اس اشاره 
القاتلوی بان لسن و القه فایان لعف و فیل :نهد اعلق بعض 
الضروریات المسمی العقل بالضلکه ی اختارم العلامه لتفتازانی, و قریب 
فی مجاری العادات, توت 

تم اعلم آن الا الصییان سل تیان الکعار انضا و لا روت قوف آن 
ال اه یا ها ار ای 
علماو‌نا و المخالفون قال النووی فی شرح صحیح مسلم: اختلف العلماء 
فیمن مات من آولاد المشرکین, فمنهم من یقول: هم تبع لأبائهم فی النار, و 
منهم من یتوقف فیهم, و التالث و هو الصحیح الذی ذهب الیه المحققون 
آنهم من آهل الجنة, و قال البغوی فی شرح السنة: آطفال المشرکین لا 
تحکم لهم بجنة بو لا بار, بل آمرهم موکول الی علم الله فیهم: کها آافنی ه 
التسول «ضلی الله یه مه الم ع شا مساق الا ان مره لاد فقس 
المعاد الما شیق لیم قی علم اللهمن السعاده و الشتاوم. 
و قیل: حکم آطفال المومنین و المشرکین حکم آبائهم و هو المراد بقوله: 
الا له نما کاس امین بل عایه ها رت مقضیر ا ع اه ایا وا 
قلت: 
با رسول الله ذراری المومنین؟ قال: من آبائهم. فقلت: یا رسول الله با 

؟ قا 
الله ول با افیا عاملوم فلس قاری الم کین لسن آرا 
فلت بلا غمل فا الله اعلم با کانها عاملین:وعال معمرعن. فناده عر 
الحسن آن سلمان قال: آولاد المشرکین خدم أهل الجنة, قال الحسن: | 


تعجبون آکرمهم الله و آکرمهم 


۱0 
و ذهب المتکلمون منا ٍلی آن آطفال الکفار لا یدخلون النار فهم اما یدخلون 
الخنه آمشکتی: الاغرافت هت اک 1 نا الت ها دلتت. یه 
الاکتاز. الصحیی فن میم فی: لاه هلان المرحم اف ال 
کلام نوح علیه السلام مجاز, و الخدمة لیست عقوبة له, و التبعية فی بعض 
الأحکام جائزة. و قال العلامة الحلی نور الله ضریحه فی شرحه: ذهبپ بعض 
الحشفیة الین ان الله غالی بعدت 1018 المشرکین. و یلزم الأشاعرة 
تخونژم و الغذلید کافد غلن فتعه:.و الدلیل علیه آنه فبیم: عقلا فلا تضدر امه 
تعالی. 
اختخیا تشون الایل * قون نوم تعلیه السلام و بلخوا اد فاجرا کارا و 
الجواب آنه مجاز, و التقدیر |نهم یصیرون کذلک لا بأجال طفوليتهم, الثانی؛ 
ِ انا نستخدمه لأجل کفر آبیه فقد فعلنا فیه آلما و عقوبة, فلا یکون 
قبیحا, و الجواب آن الخدمة لیست عقوبة للطفل و لیس کل آلم عقوبة فان 

ت و الحجامة آلمان, و لیسا عقوبة» نعم استخدامه عقوبة لأبیه و امتحان 
له یعوض علیه کما یعوض علی آأمراضه, الثالث: قالوا ٍن حکم الطفل بتبع 
حکم آبیه فی الدفن و منع التوارث و الصلاة علیه و منع التزویج, 28 
ار اه ال رما هر آن ی ای ی 
الاقیاع ادا لم تغل مسا الم ععب و هل الم لمدفی متعه ف الدی و 
التوارث و ترک الصلاة علیه. 

و اقول: بوانتت فيی بعض کتب آصحابنا فی تفسیر قوله تعالی:" توف 
یم ولدان مُخَلدُون*" روی عن آمیر المومنین علیه السلام آنه قال: 
الولدان آولاد آهل الدنیا 


لم یکن لهم حسنات فیثابون علیها, و لا سیئات فیعاقبون علیهاء فأنزلوا هذه 
المرلد: سفن الم صلی الله یه هلف سم آنم شلرن: اطعا ل 
المشرکین؟ فقال: خدم أهل الجنة علی صورة الولدان, خلقوا لخدمة آهل 


9[ 
عن آبی جعفر علیه السلام قال: |ذا کان یوم القيامة احتج الله عز و جل 
علی خمسة: علی الطفل و الذی مات بین النبیین, و الذی ادرک النبی و هو 
لا بعقل» ق الاضم و الانکم فکل»واحد عنهم بحتح علی الله عز و جل: ور 
قییعث الله البهم فیقجج لهم نارا فیقول لهم: ربکم یأمرکم آن تثبوا 
ثم قال آلصدوق ری 1 ار الکلام کرد ۱۳ 
اتف لا بکهز ان یکون فی دار الجز|ء التکلیف. و دار الجز|ء للمومنین انما هی 
العتق و دار الراء لکافرن اشاتهی تاره ها کون هد ی 
الله عز و جل فی غیر الجنة و النار, فلا یکون کلفهم فی دار الجزاءء ثم 
یصیرهم الی الدار التی یستحقونها بطاعتهم او معصیتهم فلا وجه لانکار 
ذلک, و لا قوة الا بالله. 

و آفول: قد ورد فی بقض الاخبار آنهم. مع آبائهم. فن النار: و کانها مخموله 
علی التقية, وفق بقص ااخار آن-فعتی فول »شون الله صلت:لمعلیه و 
آله و سلم الله آعلم بما کانوا عاملین آن کفوا عنهم و لا تقولوا قبهم شیئار و 
ردوا علمهم الی الله, و هذا احسن مور ی هذا] الباب. و یکفینا القول بان 
الله تعالی لا بظلمهم و لا یجور علیهم و لا بدخلهم النار بغیر حجة, و ستأتی 
الأخبار فی کتاب الجنائز و سنتکلم فیه هناک آیضا انشاء الله تعالی. و قد 
شتا العوله فی‌ دای فیع کناها آلکس قی اضات فد 
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الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح. ۲ .. 
۵ قو مور الکلاق فیه" و اشیاهعقول الضبیان" آق. اشباه الضیبیان فی, العقول. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور معتبر عندی. 
" یدفع بها عنه الکفر آی شبه الکفر آو احتماله فیصیر شاکا" و لا یهتدی 
بها" الضمیر للحیلة" "ولا کف بالتضت ابو لا ارتیکفر. 


لنش اف اند 


۰ مجهول. 
۳[ 
حنيفة, و بجلة مثال تمرة قببلة آیضا و النسية الیها علی لفظها. 

ی تس لیاسو ام وتا و 
انکارا علی آهل الاذاعة من الشيعة, فانهم لترکهم التقية آقشوا هذا الأمر 
کی خرف لام وم دص الیهس الوا الاکرات ارات 
ی ی ای ای ات ای ای ریم 


ص: 210 

قو اه مد مش یرک قذا لعوَایقٌ ی الْعواتق فی درم و تَحَدٌّ به 
دهع ام 9 تن مُحمّدٍ عن الخه عن بر «ٍِ ۶ 9ص الم د«. 

قت تن آنان فال شالت ابا ۱ تصعفین قة 

الولایه فقلث ام ولابة قَقال آما نها 1 

فی الْمْتَاکحة ۲ 


‌ 


6 السفایات بالياع جمغ سعاءه بالهمره. و هده:الاداعه ضارت یا اضر 
علی الأئمة و شيعتهم و لم ینفع لهداية الخلق, و صارت سیبا لصيرورة 
المستضعفین نواصب غیر معذورین" " و ترکتم" " استفهام للانکار, و کدا این. 

ثم اعلم آن التتتصعت خن اک الاصعات»می لا جعرت الامام و لا ینکره» و 

لا یوالی آحدا بعینه کما ذکره, الشهید قدس سره فی الذکری. و حکی 01 
افیف الفریه آنه ره بان الدی واه هی فص نامرد 
فال انن آذرتس هو من لا بغرف. اختلاف الناس فی المداهب. و لا ببقض 
آهل الحق علی اعتقادهم, و هذا آوفق بأخبار هذا الباب. 


ااستن تاو 


: صحیح, 
" قال: هم آهل الولایة" لما کانت الولاية مجملة, و کانت تحتمل ولاية آهلی 
البیت علیهم السلام قال السائل: آی ولایة؟ فقال علیه السلام آما انها 
تالا ی لدینه اف وله نفد الیو لو انا کدلی عا 
مومنین. و المراد بالولاية فی الدین الولاية التی تکون بین المومنین بسبب 
لاتحاد فی الدین کما قال سبحانه:" وتو و نات تَفَْهم آولیاء 

ض" بل المراد آنهم قوم لیسوا بمتعصبین فی مذهبهم, و لا یبغضونکم بل 
یناکشونکم و یوارئونکم و یخالطونکم, آو المعنی هم قوم یجوز لکم مناکحتهم 
و معاشرتهم یرئون منکم و ترئون منهم, فیکون السوّال عن حکمهم 


: ضعیف علی المشهور معتبر. 

" الدین تِ ای لا بتحقق الخروج من دین الاسلام بقلیل من العقائد و 
خاضوا فی المسائل الدقيقة 1۳۹۹ من آجزاء الایمان. 

قوله: و الاقرار کان العاو تفعتی مع؛ آو آشهد بتاویل آن المضدربة: 

" و من رکب رقابکم" آی استولي علیکم و ظلمکم" و تأمر علیکم" آی عد 
لأصول فا ی ان را ی الناز: و 
ی و 


فدک, و روی الخاصة و العامة عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم آنها 
من آهل الجنة, قال فی المغرب: از ۵ (1 بیدر و هو جانب ب الیمنی أو 
من فیه, و به سمی آم آیمن حاضنة النبی صلی | لله علیه و اله سم ای 


حانظمر صاخ 
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ول 1 برلح 
ی هس قال ب قمق 2 
من ۵۵ نساو کم 
هل الجتَة و ما کاتت تغرف ما نم علا ۱ 
و ۳ 9 ۳ 5 اش ۳ ۲ 
7 علی بن ابراهیم غَن مَحَمد بن عیسی عَن پونس عَن ابن مَسکان عَن ایی 
۳ بش او 0 مر ادا بت 11 01 - 
تصیر قال قال آبو عبد الله ع مَنْ رف اختلاف الناس فلیس بمَستضعف 
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قافولٌ ین و هغ فی عتازل اجه فقال بو عبد ال ع لا یفْعل اللَهْ دیلک 
أ 


۳ 
طً 
۳ 





اسامة بن زید لامه, انتمی. 

"سا ات صرق ها اممخایه آن باه سا الاستم ای شام سوه 
اخیر الم مت علیه السلام و کانت معذورة فی ذلک لعدم سماعها ذلک و 
عدم تمام الحجة علیها؛ فکذا المستضعف معذور لذلک آو صفات الاأتمة و 
کمالهم: آو لم تکن تعرف ذلک بالدلیل بل بالتقلید. و آم اصل معرفة اماند 
امراة آاخری معروفة للمخاطب سوی الحاضنة فابعد. 


الحدیث السابع 


: صحیح. "۳ 
" من عرف اختلاف الناس" آأی أصل الاختلاف فانه یجب حینثذ طلب الحق 
عقلا وشرعار ای الفزاه الفمم و الادرای لا مهرد السهاعر.و لعله اظهر: 


الختینخ ااتلمتن 


صحیح أیضا. 
" نا ریما ذکرت" آأی نخاف ان یجعلنا الله بسبب ذنوبنا فی درجة 
المستضففین من اامخالفین: او یشی علها انهم مهم وم خاافن دون 
الجنة و یکونون معنا فی منازلنا, فقال علیه السلام: ان دخلوا الجنة لم 
یکونوا فی درجاتکم و منازلکم. و الخبر الاتی یوّید الاول. 


اقجذنن التازده 


: سنده الأول موثق و الثانی حسن کالصحیح. 


اجنین المانشنر. 


الحدیت الحادی عشر 


: ضعیف علی المشهور. 


الحدیث الثانی عشر 


: مجهول: 


۲ 


اشارة 


في القاموس: آرجا الأأمر آخره و ترک الهمز لغة" و آحَژون مُرْجَوّن لا 
ازلم" موخرون حتی ینزل الله فیهم ما یرید, 2 


تهمز فرجل مرجی بالتشدید و اذا همزت رجل مرجیء کمرجع. و هم 
المرجثة بالهمز و المرجثة بالیاء مخففة لا مشددة. 


: ضعیف کالموثق. 

" فقتلوا مثل حمزة و جعفر" لعل ذکر ذلک للاشعار بآن هذه الأعمال 
الشنيعة صارت آسیابا لعدم استقرار الایمان فی قلوبهم, و عدم توفیقهم 
للایمان الکامل. ا‌ هذا] دلیل علی عدم رسوخ الایمان فیهم اما لأن من کانت 
شقاوته و تعصبه بحیث اجتراً علی قتل آمثال هولاء معلوم آنه لو آمن لم 
نکم اساه ی هی کامل انعان فوی اد انس ان الله فبه اطی, ز 
پترکه حتی یصدر منه مثل هذا العمل الشنیع, و من لم یکن لله معه لطف لا 
یوفقه للایمان الکامل کما آنا لا نجوز صدور التوبة و الایمان عن قتلة الأنبیاء 
و الأْتْمة صلوات الله علیهم. و هذا قریب من الوجه الأول و فی غاية المتانة. 
و قیل: لعل ذکر هذا القسم علی سبیل التمثیل و یدل الحبر علی آن قاتل 
حمزة لم تقبل توبته علی الجزم و القطع, و المشهور بین العامة آنه قبل 


توبته و آمره 


ص: 215 

دَحلوا فی الاسّلام قوَحذُوا ال ترکوا الشرّک و لَم یِغرفوا الایقان بقلويهمٌ 
َیکُوتُوا من من الْمْوْمیِین قتجپ هم الجَنه و له یور فیک 
قتجپٍ هم التار ژ فهم عَلی تلک الحال اقا بعيهم و امّا یِتوب علٍ 


5 8 72 ۱ تست ] 1 ِ 0 سِ 1 ِ‌ 
الواسیطی عَن رَجُلِ قال لٍ ابو جَعقر ع المَرَجَوّن قفوم کائوا مُش کین 
کفلها یل مرو و عفر 6 اسیاهیما فر ال میت ند راهم بعد ِ 

من کوقذوا لو بباههما من لمَوّمنین نم انهَمٌ بعد دلک دخلوا 


علی بلک الحال مر جون 1 عر الم 


بالخروج عن المدينة, و قال: لا استطیع ان اری قاتل عمی, ثم بقی حتی 


الحدیت الثانی 


یرو همقل :ال لح 

و قیل: لعل المراد بالایمان الانمان المقتضی لدخول, الجنة کما پشعر یه 
التفریع. و هو الایمان الکامل المستقر الموجب للامن, و بالکفر الجحود 
الموجب لدخول النار. و علی هذا یصدق المرجون علی جمیع الاقسام 
ات 


كِِ ه‌ج 
باب آصخاب الاغراف ‏ 
1 ِ 0 ِ ار ۳ 5 و 
۶ و 2۰ 


9 و عیاقو عوقو مج ور و و ۶,9 - زو و ۱-27 2۱2 ۱۱و 
شتوث حستاتهم و سیتائقم فقضرث بهم الاعمال و الق لکما قال الله 
حَل ج | و أ 0 هل الک ۶ 9 3 > آ ۷ فقّال | 9و و و -ه ب بر مح‌و و 
تس وه ی ی ید هو لد ام ی مر سس کهم یت کهم 


باب آصحاب الأعراف 


: موثق کالصحیح, و هو جزء من الحدیث الثانی من باب الضلال. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف, و هو تتمة الحدیث الثانی من الباب السابق و ذکره هنا یشعر بأن 
هذا الصنف عند المصنف من اهل الاعراف فهذه الاقسام عنده متداخلة. 





: مرسل. . . 

و قد عرفت ان القدرية تطلق علی الجبرية و علی التفويضية و کان المراد 
ها نان قال‌کلی ین ابراحیم فی سره الفتریت المع له رو آلرد من 
ها ۰ تا ۱ 
صتعی لا مشید و لا اراده کون ما شاء. لیس ول بکفن ما شاء الله: 
انتهی. 

و المراد بالمرجثة الذین یقولون الایمان محض العقائد. و لیس للاعمال فیها 
مدخل اصل», و لا یضر مع الایمان معصية, کما لا بنفع مع الکفر طاعة, و لا 
تفاوت فی زیمان الناس, قال صاحب الملل و النحل: الژرجاء علی معنیین: 
احدهما التأخیر" قالوا أچة و آخاغ*" آی آمهله و آخره, و الثانی اعطاء 
الرجاء. آم اطلاق اسم المرجثة علی الجماعة المعنی لول صحیح, لأنهم 
زا 0 
لارجاء تآخیر حکم صاحب الکبيرة ٍلی الاخرة فلا بقضی علیه بحکم فی 
الا من. کوته فن اهل الخته اه من اهل النارد فعلی :هر( المزعتع ی 
الوعيدية فرقتان ۱۳ و قیل : الار جاء تخیر علی علیه السلام 


ص: 218 ۱ 
قولوت ات قتلتا مُوُْون قدماوْت تلَطحة بتتابه الی بقم القتامة ان ال 


این قلَ کان : 1 و 3 حَفسماته 2 
هم ما قعلوا ‏ 


عن الدرجة الأولی الی الدرجة الرابعة, فعلی هذا المرجة و الشيعة فرقتان 
تیان اس ارت اضا خمه العمار و فرح القدر هه 
ما مر 
و قدغر بعض القول فنهم صابقا. و المراد هام دکرنا او فانیم بعکمون 
بایمان من آمن بالله و رسوله و ان قتلوا الأئْمة و خیار المومنین, فهم 
راضون بذلک و لا یبالون به, و یحکمون بان الله لا یعذبٍ هوّلاء بفعلهم, و لذا 
سموا مرجنة ات تعذیبهم علی المعاصی. و یمکن آن یکون 2 هنا 
مطلق المخالفین, فانهم علي آصولهم الفاسدة یصوبون قتل من خرج علی 
خلفاء الجور, و لو کانوا من َمة الدین و ذرية سید المرسلین, فهم راضون 
تدلی و راهان الا ال م ااععیت او که دک 
القاتل فی الشقاوة و العقوبة. 

نم اعلم آن ذکر الاية نقي بالمعنی, و الاية فی آل عمران هکذا:" آْذین 
قالو 7 ار عهه لبا الا تومن توشول ق‌عال السضاوی هم کفت ین 
لأشرف و مالک و حبب و فتجاص و وهب بن بهود قالوا: ار 
التووامه امصاا با زرا تفن لزسول ییات بچده المعرع اشساضه التی 
کانت لأنبیاء بني |سرائیل, و ان یقرب بقربان فیقوم النبی فیدعو فتنزل 
تاد ما مهد فاعم ه ها مر سرام ها کی تن ان لباز الفران 
لم بوجت الایمان الا لکوته معخرم:و سائر المفجزات شرع-فی دلی قل .ود 
جاک کش و اسان را ای لا را وی 
بمعجزات آخر موجبة للتصدیق, و بما اقترحوه 


الحدیت الثانی 


: حسن. 

و قد مر فی باب الکفر, و الملل جمع الملة و هی الدین. و وصفها بالکفر و 
الشرک و عدم العبادة وصف مجازی لان هذه الاوصاف لصاحب الملل 
حقيقة نسبت الی الملل التی هی سبب لاتصاف صاحبها بها مبالغة فی 
السببية, کما آن لعن تلک الملل مبالغة فی لعن صاحبها ایضاء فالمراد بلعنها 
طردها عن طریق الحق و ساحة القبول و نیل الرحمة و دخول الجنة. 


الحدیث الثالث 


وا امیس 
و آتباعهم کانوا منافقین. یظهرون الاسلام. و یبطنون الکفر, و المنافقون 
شور هرن الکفار. و هم فی, الذر ی اسف من النان: و هم کانوا یسبون ار 
المومنین علیه السلام و هو الکفر بالله العظیم, و النصاری لم یکونوا 
یت و یحتمل آن یکون ها المخالفین غیر 
التفاوت بین آهل تلک البلدان باعتبار اختلاف و دا مش الباطل 
او علی آن آکثر المخالفین فی تلک الاأزمنة کانوا نواصب منحرقین عن أهل 
البیت علیهم السلام, لاسیما هل تلک البلدان الثلائة, و اختلافهم فی 


5 چ 0 2 ۰ 
سَماعة عَ آبی بصیر عن آ< قال ار اور باللّه جع 
ی بل و ناب 05 نوت 2۳4 9207 3 
ان | المديتة اخبث من اهل مَکة اخبت منهْمّ سبعین ضعفا 
رز س ۲ ۶ مت ت00 ۰ 9 


الشقاوة باعتبار اختلافهم في شدة النصب و ضعفه, و لا ریب فی آن 
التعاصت ات الکتان و کف هل رکه جفرودهو اظیارهم قدای اه ات 
علیهم السلام, و قد بقی بینهم الی الان, و یعدون بوم عاشوراء عیدا لهم بل 
فن اعطظم آعادهم لعنه الله علهم فعلی اس همین انوا دلک له 
نما نسب أهل مكة الی الکفر لانهم (ذا عصوا آو عبدوا غیر الله و 
تولوا غیر آولیاء الله فقد آلجدوا و آشرکواء لقوله تعالی:" و مَنْ برد قبه 
پالحاه‌اله رنه عرات ام "موی نی لحم عن # یه االم ای 
آلسلام قی متیر هزم الاید فا من عبد فیه غیر الله او تولی فیه غیر 
املیاع الان قمع حلحد موی قلی الله آن مین عدات انم 


اقستتت انا 


: کالسابق. 


ارت افتای 


: مجهول. : 
و کون المراد بالمرجتة هنا مطلق المخالفین آنسب لجمعية الملل, فانهم 


با ی 


هت 


۲ 6 ماح ۱ 


۱ 


ف ۱ 
د 


۱ 


۷ 


م4۵ 
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2 


0 ۳ 3 ۳ و _ 
یخیی عَن احْمَد بن مُحَمّدٍ عن علی بن الحکم ۶ 
و ت 0 ۶ 


مت 


قرع ع قال المَوَلقَة رهم وم وحَدُوا ال 
دوز ۱ للو و لم تخل ال فد کلوتية ن مد ی 
لله ص بتالفهم و تفه لکما تفرفوا و له 


۳ "۳ - و ۶ ر - و مت 
۱ دوبن عیسی عَن وئس عَن رَجّل جمیعا عَنْ 
بی 


اس 


تقنی امه ت جتَة لعَتَمْه 


یی 
۳ شش رک یا ون 0 اشتّاء 


_ 


و خلقوا عباد 
رسول الله 


: مرسل. 

و قوله: آن محمداء, متعلق بالمعرفة آی معرفة آن محمدا رسول الله» و 
خی ان یکون هذا آحد آقسام المولفة, و القسم الآخر آن یقروا بالرسالة و 
پشکوا فی بعض ما جاء به کالولاية و قسمة الاأموال و آمثال ذلک, و یحتمل 
آن یکون هذا الخبر شاملا للقسمين, آی لم یقروا بالرسالة کما هو حقها ما 
بنفیها رآسا آو باثباتها مجملاء و الشک فی بعض ما جاء به النبی من عند 
الله, فلا تنافی بین الأخبار. 

" و یعرفهم" آی رسالته بالبراهین و المعجزات" لکیما یعرفوا" و یعلمهم 
شرائع الدین, آو یعرفهم اصل الرسالة و یعلمهم آن ما آتی به هو من عند 
الله او هو تاکید, و قد یقرا یعلمهم علی بناء المعلوم ای و الحال انه یعلمهم 
و یعرفهم, و قیل 


الظاهر آن یعلمهم عطف علی یعرفهم. و ان الضمیر فیهما راجع الی 
المولفة, و آن قوله لکیما یعرفوا علی صيفة المجهول علة لهما, و المقصود 
آن اعطاءهی لامرین احدها الیق فلوبیم تالمال آیتیت: (شاامهم وستتیر 
فی قلوبهم, و ثانیهما آن یعرفهم و یعلمهم بأعیانهم لأأصحابه حتی یعرفوهم 
بأنهم من الذین لم یثبت ایمانهم فی قلوبهم, و آنهم موّلفة, و لا یخفی ما 
فیه. 

و اعلم آن المولفة قلوبهم صنف من آصناف مستحقی ال کاة قال تعالی:" 
۷ الصّدقاث للْْقراء و الساکین و العاملین عَلَْها و المْولقَةٍ فلوبَهُ" 
بظهر من هذم الاخبار انهم فوم.آظهروا الاسلام و لم 104 فیه, فهم ام 
منافقون آو شکاک جعل الله لهم حصة من الزکاة و الفنائم تألیفا لقلوبهم 
النهایة::فی. حدبت حنیرن: ۳ ای ار ی التآلف 
الفدااي اسان نوا علی اسلا رت ما صل. ار من الما 
انتهی. 

4 الیو ین اضعایا ایس کمای مان سا فان اه نی 
قسمان مسلمون و مشر کون و قال العلامة فی القواعد: المولفة قسمان 
کار شتهالون الی العیاد ام ال لاخ هون ها من ساد انش لیم 
نظراء هن المش رک ادا اعطوا رغت القظراء-فی السلاحه ها سادات 
ها ترجی بعطائهم قوة ایمانهم, و مساعدة قومهم فی الحفاو: و اما 
قتسلمون خی رالاطراف: [وا اعطوا منوا الکنان.من الدحول» هراما قسلمون 
|ذا ُعطوا آخذوا الزکاة من مانعیهاء و قیل: الموّلفة الکفار خاصة. 

و نقل الشمند اف الدروس عن. ان السنید اه قال اه هد الشافن 
و فی موّلفة الاسلام قولان آقربها آنهم یأخذون من سهم سبیل الله, و قال 
بعضص 


ص: و ض ‌ِ 
۳ ۳ هک اً ۳ ۰ ۳ ۶ 0 ۳ ار 0 جميٍ - ار 
2 ی بنْ ا, اهیم غَن لییه غَن ابن بیم عمَیرٍ عَنْ عمَر بن راديتة عَن زرازة 
ِ زر 20 - 115 ت ۳0 صللا ۳ مت ۳ جر ۶ و و -11- 
عَنْ ابی جَعقر ع فا سا مُعَن قوّل الله عز و < - و المَوّلفةٍ قَلوبهمْ قال 
ک ون تس ات | و را مس 2 ۶ 0 و 4 ‌ِ 

هم قفوم وَجذوا اللة غز و جَل و خلعوا عبادة مَن یعبد من ذون الله و شهذوا 

ماس د َِ و ‌ یه ۳۳۵ 
ان لا [لة الا له و آن جَحَمد[ رشول اللّهٍ ص و هُمْ فیولک شاک فیعض 

- 0 بِ 5 ۳ و ]| ۳ 
ما جاء به فحقه ص قامي اللة ع وج تو ض ان حالفقم بالمال و العطاء 
۳ ی ی 9 بث# ۳ ۲ هه 2 ۶ و - ۳1 
لکی یَحسَن اسْلامَهَم و ینبیوا علی دينهم الذی دخلوا فیه و اقرّوا به و ان 
5 ِ [ 2 0 ۶ و هب وو هو 





الاضحاب:اللامام آن تالف هولاء آن شاء من سهم المولقه وان شاء مر 
نوم الحضالهه .مه شایتصای حول قیه فن. کنات ال کاه انشا اراد 
تعالی. 


الحدیت الثانی 


" و هر فی ذلک" آی مع ذلک» و قال فی المصباح: حنین مصغرا واد بین 
مکة و الطائف. و هو مذکر منصرف, و قد یوّنث علی معنی البقعة, , و فقصة 
حنین آن النبی صلی الله علیه و اله و سلم فتح مکة فی رمضان سنة نمان. 
ثم خرج منها- و قد بقیت من شهر رمضان آیام- لقتال هوازن و ثقیف, فسار 
الی حنین, فلما التقی الجمعان انکشف القسمون, تم آمدهم الله بنصره 
فعطفوا و اتقام الم کون ال اقظاشی مر المسشلصون: اموالهم .ظ 
او ی اه ۱ , و تبعت 
خیل رسول الله من سلک نخلة و یقال انه صلی الله علیه و آله و سلم آقام 
علیها یوما و ليلة. ثم سار الی آوطاس فاقتتلوا و انهزم المشرکون الی 
الطائف. 7 المسلمون منها انضا آمواامم ۳7 ثم سار الی الطائف 
فقاتلهم بقية شوال, فلما آهل ذو القعدة رحل عنها راجعا فنزل الجعرانة و 
قسم بها غنائم اوطاس و حنین, 


: 224 ِِ 
ققال با رییول ال ادن لی فی الا ققال عم ققال ان گان هذا الم 
من هذه اما البی قسَفت بیْن قومک شینا اَلة ال رضیتا و ان کات 

نت ۱ > و ِ ع و 


ابا جَعَقرٍ ع یقول فحط الله تُورَهم و فرض اللة لِلمُوَلفَةٍ قلوبْهُمٌ سَهّما فی 


3 علیا ن فعقد ن عبستي کن وین عَن تغل عن ژرازة عن آبی جفقر ع 
قال المَوَلقَهٌ فلوم لمْ یکوئوا قط اکتَر مِنْهْمّ الوم 


و قیل: کانت ستة آلاف سبی, انتهی. 

و هضر کز کر آنو قبیلم عظیمه فرش یه ماو هی لها موس | لجع اند 
و قد تکسر آلعین و تشدد الراء. و قال الشافعی: 1 
مکة و الطائف, و فی المصباح علی سبعة آمیال من مكة, و کان سبب 
غضب الانصار آن رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم فضل بعض 
قریش علیهم فی العطاء تألیفا لقلوبهم" فحط الله نورهم ۳( نور ایمانهم, 
و حعلذرجه ایماتهم تازلة نافضه فضاروا بخیت قالوا عی السقیفة منا آمیر 
و منکم آمیر, و فرض للمولفة قلوبهم سهما فی القرآن رغما لهم آو دفعا 
لاعتر اضهم. 


الحدیث الثالث 


: مرسل. 

و المراد بکثرتهم آن آصناف المسلمین لما کثروا و تضاعف آطماعهم و قل 
الدیانون منهم, کان هذا الصنف الذین کان بتألفهم رسول الله صلی الله 
علیه و آله و سلم آکثر لا آن حکم التألیف جار فی هذا الزمان, و یحتمل آن 
یکون المراد آن امام الحق آیضا بحسب قدرته و بسط یده یفعل ذلک بهم, 
أنهم علیهم السلام کان یعطون بعض المخالفین و المستضعفین لتألیف 
قلوبهم و دفع الضرر عنهم و عن شیعتهم, و آما آمیر المومنین علیه السلام 
فا مغر وفع مرن کشت تم آنه لم ینکن ماضورا با لی: بل کان یقسم 


ین عالب قال قَال و عَبد الله ع يا اسْحاق کم بَری آَهلَ هذه له تا 
اعطوا مها رَصُوا و ان لَمْ بعْطوَا مها اذا هم بَسُحطون قال تم قال هم 


بالسوية, نعم کان یعطی الولایات بعض المنافقین کزیاد بن أبیه و آمثاله 
بظاهر الاسلام, و یظهر من الأخبار آن القائم علیه السلام یسیر بسيرة آمیر 
المومنین علیه السلام و یعمل بمر الحق, فما ذکرنا ولا ظهر. 
غا اعلم ان الاب اتمه فی ععاه ی ال هه فی مه اف 

0 بینهم سقوطه, قال العلامة فی النهاية: لو فرضت الحاجة الی 
الموقلفة فی یومنا بآن ینزل بالمسلمین نازلة و احتاجوا اٍلی الاستعانة 
پالکفار فالاقمی نوی هار رت: آلسشمم الم ه مرو لین سر 
العامة, حیث قال: سهم المولفة لتکثیر سواد الاسلام فلما آعزه الله و کثر 
احاه.تقطل, و الک لماتولی یو بکر من الملةلکتة المسلمین و عدم 
الحاجة البهم, و لم یعلم آن |عطاءهم لیس لمحض الجهاد بل قد یکون 
لرسوخهم فی الاسلام. آو لرغبة نظراتهم آو غیر ذلک کما مر. 


انش ال اد 


: حسن کالموثق 

" ان أغطوا نها رصوا" قیل: لما قسم رسول الله صلی الله علیه و آله و 
سلم غنائم حنین و آلف قلوب الموّلفة بتوفیر العطاء علیهم قال بعض 
المنافقین: اعدل يا رسول الله, قال: ویلک ان لم آعدل فمن یعدل؟ فنزل 
قوله تعالی" و شم مر بل ک فی الطدقات فان آَعطّوا" الاية آی منهم 
من یعیبک و ینسبک الی الجور فی تقسیمها, و قد آشار علیه السلام الی آن 
المعترضین علی الامام لو ملک الأأرض و قسم الغنائم علی ما فرضه الله 
آکثر بکثیر من المعترضین علی النبی صلی الله علیه و آله و سلم, آو 
الفعتی آن فولا له کانوا فی دلی: الرمان کانها هم المغر شید آو آن کل 
من تولی قسمة حق من الحقوق بری ذلک فیهم. بواء کان.سر ات آلده. 
اه 
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و لا یخفی ذلک علی من تصدی بشیء من ذلک. 


التن افتاوت 


: ضعیف. 

و طاهره قاه سم القفلفة فی ساتر اازمته, وان ال ان یکون المراد 
بالممنین الائمة علیهم السلام, و لا یبعد شموله لنوابهم علیهم السلام فی 
رفن الغییق: سا غلی. التعلیل. الهازد.قی لیا اخبار . فانه غبر ها دکره 
الأْصحاب و الله یعلم. 





: حسن کالصحیح. 

" و نما آمرت الملائکة" الحصر ممنوع و انما یتم لو قال الله تعالی: یا 
ملانکتی. اسجنوا آو-نخو زلک:.و دلی غیر ,معلوم لخواز آن یکهن. الخطاب 
اسجدوا مخاطبا لهم ِِ بدون ذکر الملائكة, ۰ نعم فی قوله تعالی: ِ 5 7 
علتا للقلایکه؟" تجوز لما ذکرة علیة السلام او تعلیت. و المتافتون هم 
العقزفین مالس ظاهراه نکر ون 


ص: 22 ِ ۰ ۰ 

قدجلث آنا و هو علی آیی ند له ع قال قأسَن و اللّه فی الْمَسَْلَةِ ققَال 
قیلث فداک ‏ رات ما ندب له عز و جل اه وین من وله با 
الذین آَمَئوا آ تعَلٌ فی لک العْتاففون مهم قال تقم بو الصا و کل من 
ار بالدَغوة الظاهرة و کان ابلیس من أقَرّ بالدَغوة الظاهرة مَعَهُمٌ 


|ذا عرفت هذا فنقول: لما 0[ 
اتصافهم بالایمان و هو الاقرار باطنا, و کذا ابلیس لم یکن من الملائكة و ان 

شا رکهم فی الصورة الظاهرة و المخالفة و الکون معهم» آحسن فی 
المسالة و استفهم عن دخولهم فی خطاب ی 
الب ان و الم ی بوضا لاعراض علی الله سالی: او ٍن آجاب 
علیه السلام بعدم الدخول کانت شبهته آقوی, و الأول ارب الی الأدب, 
فأجاب علیه السلام نام داخلون فی خطاب المومنین باعتبار آن المراد 
بالمومنین المومنون بحسب الظاهر. 
نم انه علیه السلام لما علم بالاعجاز مقصوده من هذا السوال صرح به و 
بین آن ابلیس کان داخلا فی خطاب الملاثكة, باعتبار آن المراد بالملائکة من 
هو بصورتهم الظاهرة , فیشمل |بلیس لاأنه کان معهم و فی صورتهم بحسب 
الظاهر, و الحاصل آن الامر بالسجود من الله تعالی انما توجه الی من کان 
ظاهرا من الملائکة و مخلوطا بهم. و ٍن لم یکن منهم. و کان ابلیس لا 
طاعته ظاهرا و اقراره بالدعوة الظاهرة مخلوطا معهم و معدودا منهم. کما 
آن المنافقین و ان لم یکونوا موّمنین واقعا شملهم خطاب المومنین لکونهم 
ظاهرا فی عدادهم. 

و آقول: ان المخالفین اختلفوا فی کون ابلیس من الملائكة ام الجن؛ و 
المشهور ب بین آصحابنا الامامية کونه من الجن, و ذهب الشیخ فی التبیان الی 


الملائکة و ظاهر الأية و الأخبار المعتبرة کهذا الخبر هو الأْول. و قد بسطنا 
القول فی دلک فی کنایتا الکبید. 


۰ و من التاس هن بَقذ ال علی < حزژف " فی القاموس آی وجه واحد و هو 
ان یعیده علی السراء و الضراء و علی شک آو علی غیر طماينة علي 
و قال البیضاوی: آي علی طرف من الدین لاثبات له فیه, کالذی یکون علی 
طرف. الجیش ان اخشن, بطفز قر و الا فر,.زروی آنها تزلت. قین اعاریت 
قدموا (لی المدينة فکان آحدهم |ذا صح بدنه و نتجت فرسه مهرا سریا و 
ولدت اضر أکض قلاما سویا و کثر ماله و ماشیته, قال: ان 
دینی هذا الا خیرا و اطمأن. و ان کان الأمر بغلافه قال: ما آصبت الا شرا و 
انقلب. 

هن اب سید ان یقوضیا اسام فاضانته حصاتب: فشام باااسلام فان الثیف 
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ولده اطمان به و ان اصابّة فنْتَه یغعنی بلاء في جسدو او مَاله 
11 ۳ ۹ 9 وی ده ‌ِ 1 تس 
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الناس من یعْبْذ اللة علی حوّف قال هم وحذُوا اللة و حَلعوا عباد مَنْ 
5 ِ 9 ِ سِ ‌ِ سس ژِ- 1 
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علیه السلام فقال: اقلنی. فقال: ان الاسلام لایقال, فنزلت. 

فو ‏ سا ام اه الا مر ار کی 
توصعییر ودقال آلجومیه ۰ طفرت من السیه و بالسیه و انیم مه 
الطير كالغيية, و هو ما تشام بهمق الفال "ال العوف" آي علی الکفر آد 


الحدیت الثانی 


: ضعیف کالموثق و سنده الثانی مرسل. 

و الشکاک بضم الشین و تشدید الکاف جمع شاک" و قالوا ننظر" جعلوا 
حصول المعافاة و کثرة الأموال و الأولاد دلیلا علی صدق الرسول و حقیته 
لزعمهم آن کل ما پورث ذلک فهو مبارک و کل ما هو بخلافه فهو شوّم. و لم 
علموا آنترول الیا با و المصانب علی: المومش من لون ارم عایه. الساام 
ال اخد. الذهر کان اکر من‌نوها علی رهم وان باه عاصضل اتکی 
علی الاختیار و الامتحان؛ ۰ و قد 


امُوالتا و عوفیتا فی آنْفْستا چ آولادتا عَلِمْتا أنْ ضادق و أنّه رَسَولّ اللّه و ان 
گان غیر دک تظرتا ال اللة عَرٌ و جَلْ- قاِن أصابة حَيرُ اطمَانّ به یَعیی 
َافية فی لد و ان أصابلة فِنهٌ یکی بلاء فی تیه و مالو- الب علی 
بکه ای الشرکِ- حَسر الدئیا و الاخرة 
۶ و 





۱ لبلوَ نکم بسَیء من توت وآلخرن و شم ۵ 
من وال و الَفُس و ارات و بر الظایرین" الی قوله:" و اولیّک هم 


ات مه او ام فد اهاز التی هو علیها آی 
رجع من حالة الشک الی الشرک. آو بسبب تلک الحالة الی الشرک, و 
یا تحافل المتی ار ی الم ال اب و العاصل ه 
ینتقل من شکه في رسول الله بعد نزول البلایا (لی الشرک بالله. 

ِ سر انا الاخرع" آما خسرانه فی الدنیا فلورود البلایا علیه و ذهاب 
قصم تس ها خسرانه فی الاخرة فلحبوط عمله بالارتداد. و ذلک هو 
الخسران 0 لخسرانه فی منافع الدارین جمیعا" یَدْعُوا من دون الم ما 
لا بر م5 هاالا ینعی آی بعید:خمادا لا بصر هو اتف فمنم من 
یعرف" قسم علیه السلام من خرح عن الشرک و شک فی محمد صلی الله 
را ی و 
الله صلی الله علیه و آله و سلم و یقربه ظاهرا و باطنا و یزول عنه الشک 
بمشاهدة الایات و المعجزات و الهدایات الخاصة, و منهم من یثبت علی 
شکه فیه و یقیم علیه, و منهم من ینتقل 


باب نادر 


اشارة 


هقی نف لته باب اوتی. ها یکمن به آلعیو معا آه کافرا اه ضالا 


" فقال له قد سألت, اٍلی آخر الکلام. 

۲ آن: بعرنه. الله عالی شتسه تعریق. الرت سفق بما اش ی ارات 
وجوده و قدرته و علمه و حکمته و ساثر صفاته الکمالية و الفعلية فی 
الافال الاه لا یه سر الده ۱۷ النیضی ۳ 
الدينية و المعجزات الجلية و الکرامات العلية, و المراد بالاقرار الاقرار 
ی ۱ الأعم منه و من الاقرار باللسان. و ظاهره آن الایمان هو 
التصدیق و الاذعان مع الاقرار الظاهری و قد مر آنه یشترط فیه عدم فعل 
ما بتضمن الانکار, و آما اشتراط الاعمال الصالحة 


د 

لیا 

د 
5 
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جمیع الأْسْتَاء الا قا وصفت قال تَعم زا هر َطاع و ادا ُهح ای و أدّتی ما 
تکمن به ال کافزا قی رم انشا هی اللة غبه ان الله امر چم و بستد 
دنا عولیعلهو بزغم اند جقید الذق آمرخ‌نه و زنما نیز الشیطان ورآدتن 
ما یکون به العبد جَالا آن لا یعرف حخجهة الله تبازری و تعالی و شاهده ۶ 
عباده الذی امّر اللة غز و جل پطاعته و فرض ولایتة فلثْ یا امیر المَوْهِنینَ 

9 م1 ر هر ج لا ار - ِ زر ام 1-2 طِ_ ۵ یی 
صفهُمُ لی فقال الذیر قرتهم | ه عَز و جل ,بتعسه و تبیه فقال- با 1 الذین 
امنها اطیغوا اللة و اطیعوا الشول .و اولی. الاقر نکم فلت با اهب 

. مب --1. م +اح- ] - ۱ جَ1- و 
المومنین جعلنی اللة فدلک اوَضخ لی فقال الذین قال, سول الله ص فی 
7 0 سا رم لا ار مس 9 ِ 72 ۵ 0 ۰ 
آخر, خطبته یوم قیَصة ال عَرْ و جل الیه ی فد ترکث فيکم رین لن 
۳۳ رز 5 و مب _ له 2 ه گ ج] م ۷ 3 ۵ 2 لا یم 
۱ هل و هی 
۱ حبیر قدذ عهد لیا ۵ لنْ بفتر کنی برد ۳ وض هانین و تمع بين 
ی لت یه _ ۱1 ]. ۰-۱ ۱9| ِ_ تِ 
ای فَتمسّگوا بهما لا تزلوا و لا تض ۹ هم فتضلوا 


مرکا لفعاضی فالختهور. انا سر کال الیمان: ۵ فد لام وه 
مفصلا. 

" من زعم" آی حال من زعم آن الله آمر به, ظاهره آن الابتداع فی الدین 
بوجچب الکفر, فلو کان فی آصول الدين, او مت ما لانکار بعض ضروریاته فلا 
ریب فیه, و منه |نکار |مامة أحد من الاأئمة علیهم السلام. و آما |ذا کان قی 
الترقع و لم نکن رورا للدین فالکفر بالیعنی. الدی بطلق غلی: اضحات 
کات هر عم اه سید آلزی اه اس مهو هه الرت شالت فلا 
فالأمر و المعبود واحد و هو الشیطان" آن لا بعرف حجة الله" عدم معرفة 
الحجة و ان کان ۳۷۹ من الاعتقاد بعدم کونه حجة و من عدم الاعتقاد 
مها لکن المر ادها هد التا تن ان الاو کفزنص هن قدم الطاعفت عت 
الحجة فهو داخل فی الأول, و فی الکلام السابق |شعار به. 

" آطیعوا الله" الخ حذف مفعول الاطاعة للدلالة علی التعمیم. فوجب 
اطاعة آولی الأمر فی جمبع الأمورٍ کما وجب اطاعة الله و اطاعة رسوله 
فیها, فلا یجوز آن یراد بأولی الأْمر السلطان الجائر, بل غیر المعصوم 
مطلقاء اٍذ لا یجوز اطاعته فی آکثر الأمور, و قد مر تفصیله فی باب ما نص 
الله تولخ علی الا مه‌علييم ازسااخ 


" نی قد ترکت فیکم امرین" لو کان لهذه الامة متمسک غیرهما لذکره. و 
الحدیت متفق علیه بین الخاصة و العامة, و عدم الافتراق باعتبار آن الکتاب 
پبدل غلی امامتهم, و هم یشهدون بحقية الکتاب و یتبتونه, آن تمام 
القران. لغظا و تفشیرم و تاویله معتی. عتذهم خهها. لا بفترفان:. آو :هه 
متساوقان فی الشرف و الفضل و الحجية, و کونهما وسيلة لنجاة الأمة, او 
انهما متحدان حفیقه. و .فد قال امیر المفمنین علیه السلام ابا کلام ال 
الناطق و سیأتی تحقیق ذلک فی کتاب القرآن |ٍنشاء الله. 

بهف ار اه ی رها ناه 
السلام حجة بعد الثلاث و قد کان القرآن حجة بعد النبی بلا فصل لزم 
الافتراق و آنه باطل. ۱ 

" و لا تقدموهم" ده هه و الضمیر للعترة و قد یقال انه من باب 
وا ی 
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بانب اف نات 


" آطلقوا للناس" قال والد شیخنا البهائی قدس سره: قیل: فی معناه آن 
المراد اطلقوهم و لم یکلفوهم تعلیم الایمان, و جعلوهم فارغین من ذلک 
لأنهم لو حملوهم و کلفوهم تعلیم الایمان لما عرفوه, و ذلک انما هو أهل 
ات یا ی اه اس اس ما 
شیء یکون سببا لزوال دولتهم و حکمهم و زيادتهم بخلاف الشرک, و لا 
یخفی بعده, بل الظاهر ان المراد انهم لم یعلموهم ما یخرجهم من الاسلام 
من انکار نص النبی و الخروج علی امیر الموّمنین علیه السلام و سبه و 
اظهار عداوة النبی و اهل بیته و غیر ذلک, لثلا یابوا عنها [ذا حملوهم علیها, و 
لم یعرفوا انها شرک و کفر. 

با ار اس ی ی اه ان ای اضرا آمم 
ات جوا مص دم ی ار ی سای کای 
ای ای مرها ای اش ار 
شرک لم یطیعوهم. 
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باب ثبوت الایمان و هل یجوز 


" لم یله الله" لعل المراد آن الله لم ینقله بل ینتقل هو بنفسه, آو المعنی 
ان ما بتقله اللة,هر آنه لم بکن معنا باطنا عند الله وتفصیله آنهنال 
عن سب قل نایب یمان مه الی الکفز لا آنه کسب: التمل الی الا غز و 
جل مجازا باعتبار خذلانه له و سلب لطفه و توفیقه منه, آو عن سبب نقله 
و اه یا ی ره 

و الجواب علی الأول آأن الله عادل و من عدله آنه دعا التایر ال الایمان لا 
آلیه آا که من اس دنت سا یه پم هن اسان و 
ات و ما 
قد یتفق من نقل المومن |لی الکفر قانما هو ذا کان الایمان مستودعا غیر 
ثابت 


و علیالقانی نب فقالن عادل لا پجورو له کان الاسان و الکفر و النقل من 
الأول الی الثانی من فعله تعالی لزم الجور و الظلم, و نما فعله دعاء 
الناس |لی الایمان لا (لی الکفر و هدايتهم الی منافع الأول و مضار الثانی, 
فمن امن به و ثبت له 


ستقر فی قلبه لم لی الکفر؛ و 

ار ۳ فیکون الرجل کافرا بحتمل خر ۳ آماً لول 
فح نی فلان السائل لما علم بالجواب المذکور آن من ثبت 

ی 9 ی و 
2 مق الکتر الی الایمان بهذا التوفیف و اللطت آم (۱۱ ۶ 
انطباق الجواب کی ار ای سا اه سا ام اه 
الفطرة الاأصلية بالكلية, فلذلک تدارکته العناية الالهية و ما انطباقه علی 
نات فیه سیاء ان لب تصرح علیم السام پم ساله که الا اه اسان ال 
ویر خاعوع که ای علی آن التضود ال همه مفرتیا واتشصی با 
و هی آن الله تعالی خلق الناس علی نحو من الفطرة, و هی کونهم قابلین 
للخیر و الشر و هداهم الیها ببعث الرسل, و هم یدعونها [لی الایمان و الی 
سبیل الخیر, و ينهونهم عن سبیل الکفر و الشر, فمنهم من هداه الله عز و 
جل بالهتابات الحاسه اعدم اطاله الط الاصلیهرو منکن فی: آنه من آین 
جاء و اٍلی آین نزل, و ی شیء یطلب منه, و استماعه الی نداء الحق,.فانه 
عند دلک لفاه الللف و التوفیق و الرحمة کما فال عر و جل:" و الدیج 
جاهدوا فینا لََدينَهُمْ سٌبلنا". 
و متهم من لم بهده الله عز و جل #بطاله فطرته و عدم تفکره فیما ذکر و 
ااصه سا تا اف مات ها مه والای ماص و 
هو المراد من عدم هدایته له. 
و قد آشار علیه السلام بتقریر هذه المقدمة الی آن الواجب علیکم آن 
من 


ص: 237 ۹ ۱ 
غر و جل خلق لاس ج كلم ی الْفطرة ای قَطرَهم علیها لا بعرفون ایمانا 


و -_ 


بشَريعة و لا کفرا بخخود تم تعت ال الْسْل توا العتاة ی الایمان به 
قمِلْهْمْ من هدی اللهُْ و مِنْهْمْ من لَمّ بهّدو الله 


۴۱ 


ِِ اه آن کلام | السائل 7 ه اس الکوات اش ارام نی 
۳ العباد علی الفطرة قابلة للایمان, و تم علی جمیعهم الحجة بارسال 
الرسل و اقامة الحجع, قلیس لخد منهم حجه علی له قیاليامه و لم 
الهدایفر و اعامة الحجقه لکن. تعضمم اشتحی المدایات 0 
فصارت مقيدة لایمانهم و بعضهم لم یستحق ذلک لسوء اختیاره. فمنعهم 
تلک الالطاف تقو و 68 الک ام ی وا مجیورین و لا مجبولین علی 
را فمنهم من هدی الله, ۱ 
الهداية العامة, و مهم من بهده الله آی لم بهند بتلک الهداية, و هذا| 
آوفق بمسلک المتکلمین, و الأول آنسب بسائر الأخبار و الله اعلم بحقيقة 
الاسران 
نم اعلم انم اختلف: آشتخاینا فی انم هل سکن وزال. تیان هد تمه 
حقيقة آم لا قال الشهید الثانی قدس سره في رسالة حقائق الایمان: 
الوم نع اتصافه باریمان الحتمی فیس لایر لین آرستی ام 
( ول خلاق انه لا عمین‌شادام القضت و انیا نع فی افکان: واله 
بضد ۳ غیره, قذهب آکنر الأصولیین الی جواز ذلک بل الی وقوعه. و ذلک 
لأّن زوال الضد بطریان ضده ۳۷ مثله علی القول بعدم اجتماع الأمنال آ نز 
ممکن, لأنه لایلزم من فرض وقوعه محال. 
لا یقال: نمنع عدم لزوم المحال من فرض وقوعه و ذلک لان زوال الضد 


بطریان الاخر یلزم منه الترجیح من غیر مرجح, بل ترجیح المرجوح لان الضد 
الموجود راجج الوجود لوجوده. و المعدوم مرجوح فکیف یترجح علی الراجح 
و کاهتا مخال :و کدا العکم فی الاشال. 

لانا نقول: المرجح موجود و هو الفاعل المختار القادر علی الایجاد و الاعدام, 
حتی فی الحقاثق الوجودية فکیف بالحقائق الاعتبارية و لا ریب آن الایمان و 
الکفر حقیقتان اعتباریتان للشارع. فاعتبر الاتصاف بالایمان عند حصول 
عقائد مخصوصة, و انتفائه عند انتفائها, و کلاهما مقدوران للمعتقد, و ظاهر 
کثیر من الایات الکريمة دال علیه, کقوله تعالی:" ان زین نوا تم کفروا 
نم امَتوا 1 کَفرول تم ازدادوا کفر" و قوله تعالی: " با [۴۳ الذین منوا ان 
طیضُوا قریقاً من الذین اوت| الکتات وم بعد اتمانکم کافرین 

و ذهب بعضهم الی عدم جواز زوال الایمان الحقيقي بضد ۳9 و نسب 
ذلک الی السید المرتضی رضی الله عنه مستدلا بان ثواب الایمان دائم و 
الاحبااط و الموافاة عندم باطلان. 

آما الاحباط فلاستلزام آن یکون الجامع بین الاحسان و الاساءة بمنزلة من 
لم یفعلهما مع تساویهما, آو بمنزلة من لم یحسن ان زادت الاساءة و بمنزلة 
من لم یفعلهما مع تساویهما, او بمنزلة من لم یحسن ان زادت الاساءة و 
۳ پیسیء مع العکس, و اللازم بقسمیه باطل قطعا فالملزوم 


و آما الموافاة فلیست عندنا شرطا فی استحقاق الثواب پالایمان لأن وجوه 
الأفعال و شروطها التی یستحق بها ما یستحق لا یجوز ان نکن ستنخاه 
عنها و ۷ فتأخرخ عن وقت حدونها, و الموافاة منفصلة عن وقت حدوت 
الایمان, فلا یکون 


فحیا طاقن استحفان القواته معا التواب: تما پشتخفم اه 
علی الفعل کما هو مذهب العدلية, و الایمان لیس فعلا للعبد و الا لما صح 
الشکر هلک نان باظلماد الا مه لکوت شکر الله تعالی 
علی نعمة الایمان, فیکون الایمان من فعل الله تعالی اذ لا یشکر علی فعل 
غیره, و |ذا لم یکن من فعل العبد فلا بستحق علیه ثوابا فلا بتم دلیله علی 
آنه لا تفه کف ماه علی اشتهان الوان‌عای الما انا ول هو 
من فعل العبد و نلتزم عدم صحة الشکر علیه, تیش خن 
قولک فی ثباته: الأمة مجتمعة" الخ" قلنا: الشکر انما هو علی مقدمات 
ا اسان هی کین العد بن فقله و آقدازه علی و موجه عان یل 
را ار فلا فا 
اد.عی الاجماع علن ذلک سلمناه و لا یضرناء؛ و ان ادنکیف الاجماع علی غیره 
منعناه فلا ینفعهم. 
و الاعتراض علیه رنه الله من وسوه:" آحدها" توجه: لسع ال الحفیه 
القائلة بآن الموافاة لیست شرطا فی استحقاق الثواب و ما ذکره فی [ثباتها 
هی ان م فان مس یا لت سح رها ما ششک لا حون آن 
1 و الموافاة منفصلة عن وقت الحدوث فلا یکون وجهاء لا 
دلالة له علی ذلک بل ان دل فاتما بدل علی آن الموافاة لیست من وجوه 
و 9 الا مرا تیم رال نهآ 
دید یلیل 
ثانیها: الایات الکريمة التی مر بعضها فانها تدل علی امکان عروض الکفر 
بعد الایمان. بل بعضها علی وقوعه, و اجاب السید عن ذلک بان المراد و 
الب اعلم خن وضفهم بالاسان الایمان اللسانيی دون القلبی: و قد-وفع ملم 
کثیرا فی القران 


العزیز, کقوله تعالی:" متا يافواههمٌ و لم تن قَلوهُم" و حیث آمکن صحة 
هذا الاطلاق و لو مجازا سقط الاستدلال بها. 
التها: آن الشارع جعل للمرتد أحکاما خاصة به لا بشارکه فیها الکافر 
الا ها و ور ی کت ای فص ی دیا سل 
للطعن فیه, فاٍن الکتاب العزیز و الستة المطهرخ ناطقان بذلک, و الاجماع 
واقع علیه کذلک, و لا ریب آن الارتداد هو الکفر المتعقب زیمان. کما دل 
علیه قوله تعالی:" من یَرْتَداٌ منک عَن دینه قِیِمّبْ و هو کافژ" الاية, فقد دل 
از 
آقول: و شید مه الله آن یخی عر یمان ماد فتاه اما یدعس 
آن من اتصف فی ظاهر الشرع بالارتداد فحکمه کذا و کذاء ولا بدل علی 
ات صار میا لک نی نس الم فاعله کی کاتسا فی ارسل و کر 
انب اهر لاافرار بضا بوحت الایهان معبفانه علی کرو شید الله عالن: :2 
7 ۳ 
ای کی انم الزه ای لک افتعانه حرمات ااشا مت 
هد الحویم العاشه عفل سای لحم بالاشداه لیم وید اد وحم 
بذلک مادة الاقتجام و التعدی من آلمکلفین فیتم نظام الئوامیس الالهية. 
اف الق ان الوای این اه ۳ 
ابتد لا تقیل التغیر و التبدل, ی وه آلصان تحالی وجوده و 
از اتف و اندشته ۵ علمه و قدر به وه خياته. الی. غیر .دلی,فن الضفات اور 
تخل رها که مس صالی لا بل فیساه سل سا تا 
التوه و الععاد 


فاذا علمها الشخص علی وجه الیقین و الثبات بحیث صار علمه بها کعلمه 
وه نیریخ کی آنبالاولت ظریه الا نی نیگن لها کان النظر هد ازما 
یصیر یقینیا بانتهائه [لی البدیهی و لم یبق فرق بین العلمین امتنع تغیر ذلک 
العلم و تبدله کما یمتنع تغیر علمه بوجود نفسه. 
و الحاصل آن العلم |ذا انطبق علی المعلوم الحقیقی الذی لا یتغیر أصلا 
فصحال قرو وا لما کان منظها ففلم آن ها تحص اس النانس کم 
عفيیدة الایمان لم یکن بعد اتصاف | تیش ار کرام تن اعلی بل کان 
الحاصل لهم ظنا غالبا بتلک المعلومات لا العلم بها, و الظن یمکن تبدله و 
تغیره و ان کان المظنون لا یمکن تبدله لأأن الانطباق غیر حاصل, و الا لصار 
غلما 


ان قلت: بتضور زوال الایمان بصدور بعض الأفعال الموجبه للکفر کما 
عفر و آن هی التضدیق. الیعتی بالمعارف القدکفره:فقد-صه ان المومن 
قد یکفر بعد اتصافه بالایمان. 

قلت: لا نسلم |مکان صدور فعل یوجب الکفر ممن اتصف بالعلم المذکور, 
بل صار ذلک الفعل ممتنعا بالغیر الذی هو العلم الیقینی و ان آمکن الدات 
و حینتذ فصدور بعض الأفعال المذکورة انما کان لعدم حصول العلم 
اعد کور مج مالحمله فکلام علم آلمدی ممهه‌ها رن الا که فی اد 
القوة و المتانة بعد تدقیق النظر. 

و قد ظهر مما حررناه ان القائلین بامکان زوال الایمان لعروض الکفر ان 
آرادوا به امکان زوال العلم بالأمور المذکورة فظاهر آنه ممتنع بالذات, 
کانقلاب الحقائق, و ان آرادوا به امکان انتفاء الایمان لعروض شیء من 
لأفعال و اٍن بقی العلم فقد بینا آنه ممتنع بالغیر, فاٍن آرادوا بالامکان علی 
هدا التفدور الامکات الدای .فلا تراغ اجه فیمی وان آرادفا به.عتم الافتناغ و 
لو بالخین فقو بدا میفه وا ماد 

و پالحعات قفام اه کر مق لابات آلکر هو ااسته امین تدل,عان 


امکان کنر کل اسان وی هد باه آعام آآمرندین و هو 
مذهب اکثر المسلمین. نعم فی الاعتبار ما و 
کما آشرنا [لیه ٍن جعلنا الایمان عبارة عن التصدیق مع الاقرار او حکمه, 
دول هه الا خج کی لس نمی کامهم الله معاعه: 

دول الق ان السمامر از اعد الشی فلا سکن رال ول ماقم 
لا ی ای با 
اسان ا رای ااطق ال ای بات الم ال ی 
ممکن, و درجات الایمان کثيرة کما عرفت. ففی بعضها یمکن الزوال و 
العود الی الشک, بل الی الانکار, و هو ایمان المعاد. و فی بعضها لا یمکن 
الا ام ال ییالال 

ولمم عم وال ااعهاد یم مالکنیه او مین صرق 
الرشول لیا اهامای درون اعد ار 
تا را ده العطالت الدییت کاس حول مایم و کنو من 
الشخایه راو نت عای علیه السااء کی دیس مستستوا النن خای 
فا وا ی اه ها وی 
قاه فیل باستراط العرع فت اسان و عم امن وال التین فلا وتف 
آنه مشروط بعدم الانکار ظاهرا کما قال تعالی:" و جَحَذوا بها و استِقتها 
انش میسن حصیل ادا مرول النعان کار التاه ه ال | 
4 اا وال ار ی کی ال ی اما 
که ای ایا ات اما ال 
ذلک. 


نت دح 
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باب المعارین 


: صحیح. 
" خلق خلقا للایمان" قیل: اللام لام العاقبة آی خلق خلقا عاقبتهم الایمان 
فی العلم الازلی لا زوال لايمانهم و هم الانبیاء و الاوصیاء و التابعون لهم من 
المقمنین الثابتین علی الایمان. و خلق خلقا عاقبتهم الکفر فی علمه عز و 
جل, و خلق خلقا مترددین بین الایمان و الکفر, مستضعفین فی علمه, , فمن 
آمن منهم کان ایمانه مستودعا فان پشا الله ان ینم لهم بحسن استعدادهم 
و افبالهم الی الله عز و عل انمة بعضله وتو خن و جعله ثابتا مستقرا فیهم 
و ان یشاً آن یسلبهم ایاه لزوال استعدادهم الفطری و فساد استعدادهم 
الکسبی سلیهم و رفع عنهم توفيقهم. و یفهم بالمقايسة حال من کفر منهم. 
و آقول: من علم آنهم یموتون علی الایمان کان ینبغی آن یدخلهم فی 
القسم الاول. قلی هذا الوجه, , و من علم ۳۳ یموتون ت ی الکفر فی القسم 
الثانی, بل الأحسن آن یقال: لما علم الله سبحانه استعدادتهم و قابلياتهم و 
ما یوّول الیه آمرهم و مراتب ایمانهم و کفرهم, فمن علم آنهم 0 
راسخین فی الایمان کاملین فیه و خلقهم فکانه خلقهم للایمان الکامل 
الراسخ, و کذا الکفر, و من علم آنهم یکونون متزلزلین مترددین بین الایمان 
و الکفر, فکانه خافمم کدلی فهم مستعدون لانمان ضعیف: , فمنهم من بختم 
له بالایمان, و منهم من یختم له بالکفر فهم المعارون, 


ص. 244 9 تب 3 2 

و استوّدع بَعْصَهم الایمان قِن بسا آن یمه هم أنمَة و رن شا آن َسلبهم 
وسب| حِ_ ِ# و حد اس 2 ک 

اٍیاة سَلبهم و کان فلان منهَم معارا 

۳ ۳ نج ۶ - تن ۳۲ ۲و زر 0 ۳ و 2 21 0 
مَحَمَد پن یحیی عنْ حمي بن محمد ن الحسین بن سعیر عَن فصَالة بن 
یوب و القاسم بُن مُحَمّدٍ الجوْهرِق عن کلب تن مَعَاوبة الأسَد عَن آیی 
<< > 1- ۱ لا مر و عِ 8 .] _ ۶و ۳ ۳ و ِ ر وه 
غبد الله ع قال ان العید يِصْیخ مَومنا و یِمُسی کافرا و بَضَیح کافرا و یِمُسی 
9 2 و ۳9 و و ۶ نو اس ی 
مَوْمنا و قفوم یعاژون الایمان نم یسلبوتة و يِسَمَوّن ال رین نم قال فلان 
هو ه 

مهم 


- ۶ ه هِ او با 1 ِ 0 1 ۶ 0 ِ 9 0 ۲ هو 
3 علیْ بنْ ابراهیم عَن ابیه غن ابن آبی عمیر عَن فص بن البَختري 


والظاهن ان المراه هلان آنه الخطات بو کنیع مان لیخ هی 
اضجانه کانوا جماعه کسرن کان بحتمل برت‌منسده علی التضریه اسنعه. 
و یحتمل آن یکون کناية عن ابن عباس فانه قد انحرف عن امیر المومنین 
علیه السلام و ذهب باموال البصرة الی الحجاز. و وقع بینه علیه السلام و 
التقية فیه اظهر, لکن سیاتی التصریح بابی الخطاب فی خبر شلقان. و علی 
التقدیرین" منهم" خبر کان. و ضمیر الجمع للخلق بین ذلک, و معارا خبر بعد 
خبره و فیل: فلان کنایه.کن عمان: و الصمیر للعلفاء اللا نع و الظرف:حال 
عن فان معا را شیر کانر ولا مکفی دم افظا و ععفی: مان العلانه کایوا 
کفرة لم یوّمنوا قط. 


الحدیت الثانی 


: صحیح. ۱ 

" ثم یسلبونه" یدل علی ان السلب متعد الی مفعولین بخلاف ما یظهر من 
کتب اللغة. و یومی الیه آیضا تمثیلهم لبدل الاشتمال بقولهم سلب زید توبه, 
از لو کان متعدیا الی مفعولین لما احتاج الی البدلية لکن لا عبرة بقولهم بعد 
وروده فی کلام افصح الفصحاء. 


الحدیث الثالث 


: حسن کا بح . ۲ ۲ 
فی العضاخ الهمة ولد الضان طلق علی الا کن و الا رو الجمم عم 


ص: 245 ۳ 7 ۳ 

عَیره عَن عیسی شَلقان قال کت قاعدا قمَرّ بو الحسَن مُو و 
َهْمَةُ قال فلت يا عْلامْ ما تری ما بصَتع بوک بَأمْرُا پالشهء: 2 یلهاتا عنة 
ایا ان ول انا کات بر ام ان امه سرا مه مان آ: و 


تمرة و تمر, و جمع البهم بهام مثل سهم و سهام. و تطلق البهام علی آولاد 
الضآن و المعز اذا اجتمعت تغلیبا, فِذا انفردت قیل: لأولاد الضان بهام و 
لأولاد المعز سخال, و قال آبن فارس: البهم صغار الغنم, و قال آبو زید. 
تقال. لاولاد. العتض ساعة تضعها الضان. اه المعتر ذکرا کان الولد او آنتت 
سخلة, ثم هی بهمة و الجمع بهم, و قال: الغلام الابن الصغیر. 

و آبق الخطاب هو محمد بن مقلاض الاسدی الکوفی:و کان فی: اول الحال 
۳ من آجلاء آصحاب الصادق علیه السلام ثم ارتد و ابتدع مذاهب 
تاطلهر و له الضا وی عانه السام مسر | مد 
و روی الکشی روایات کثيرة تدل علی کفره و تلعنه, فمنها ما رواه عن 
الصادق علیه السلام آنه قال: اللهم العن آبا الخطاب فانه خوفنی قائما و 
قاعدا دغلن فراشتی, اللهة اذقه‌حر الخدید. 

و روی باستاده عن حنان بن, سدیر قال: کنت.جالضا عند آین عبد الله علیه 
الیسلام:و میسن عندة فقال له هیسر: حعلت.فذای: غجبت: لقوم کانوا باتون 
معنا الی هذا] الموضع فانقطعت آثارهم و فنیت آجالهم, قال: و من هم ؟ 
قال: ۱ ۱ 5 
تفا علی ای الخطاف اه لاصو الملانک ونان آخعی« انم 
بالله آنه کافر فاسق مشرک, و آنه یحشر مع فرعون فی آشد العذاب غدوا 
و عشیا ثم قال: ما و الله ٍنی لأنفس علی آجساد آصبت معه. 
مه ایض المام فال 2 ترعمی ال لسن ای التطات علن ون 
ااخفسق ی الخشتد و کانی اسان له هه خول» اما تفه الا آنها اف 
الآن, انتهی. 


و روی آنه کان یدعی آلوهية الصادق علیه السلام و یدعی آنه نبی من قبله 

علی آهل الكوفة, و به پتآول قوله تعالی:" و هو الذی فی السّماء الا و فی 

الرْض ال" و اختلف الأصحاب فیما رواه فی حال استقامته و الاکثر علی 

جواز ز ات ها و کأنه متفرع علی المسألة 1 

الایمان و زواله یجوز العمل بروایته, لأْنه حیننذ کان مومنا و من زعم آنه 

کاشف عن عدم کونه مومنا لا یجوز العمل بها. 

" انه نبعة نبوق" ای عمله من ینبوع النبوة او هو غصن من شجرة النبوة و 

الرسالة. فی القاموس: نبع الماء ینبع مثلثة نبعا و نبوعا خرج من العین, و 
افو بر الکشی وه مدای شفان تافلت لا ان اه 

السلام و هو پومئذ غلام قبل آوان بلوغه: جعلت فداک ما هذا الذی نسمع 

من آبیک آنه آمرنا بولاية آبی الخطاب ثم آمرنا بالبراءة منه؟ قال: فقال ل اب 

الحسن علیه السلام من تلقاء نفسه: ان الله خلق الاأنبیاء علی النبوة فلا 

بکوتون.لا اساعء هم خلق الموشین: علن. الرتمان فلا یکونون الا مومتتنرد: 

استودع قوما |یمانا فان شاء آتمه و ان شاء سلبهم ایاه و ن آبا الخطاب 

کان من آغارم الله الانمان: خلما کدب علی. ای, سلیم الله. الایمان: قال: 

فعرضت هذا الکلام علی آبی عبد الله علیه السلام قال: فقال: 

له سالتا عن دلی ما کان یکین عندناغیر ها قال. 
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افستیت ال اد 


: مجهول. 
و فال تعالی:" و فقو الذی انشا کم چن تفس واحکع قششتقر و قشنووغ؟ فان 
البیضاوی: آی فلکم استقرار فی الأصحابٌ آو فوق الأرض, و استیداع فی 
الارحام آو تحت الأرض, آو موضع الاستقرار و الاستيداع, و قراً اين کثیر و 
النسای کر آلقات غلی آه اس فاعل ی اتود عغول. ان فشک 
قار و منکم مستودع, لأّن الاستقرار منا دون الاستیداع, انتهی. 
و لعل تاه علیه السلام انقتفت بالقراءة الأخيرة, آی فمنکم ایمانه مستقفر 
اک کات ره بخکخکم | ها ه متو و او تعضکم مستقر فی الریمان و تعضکم 
غیر مستقر پل مستودع اسم مفعول آو اسم مکان و علی القراءة الاولی 
اسم مکان. آی بعضکم محل استقر| ر الایمان و المستودع یحتمل الوجهین. 
قولم سل نما نهر پخصل بناع العععول فالقاعل و غلی لیات دلی انا رح 
ای 


اناوت 


: مجهول. 
ق خی القافونن* لیم الله. بحیل, عافهم. و علی, آلقبیع: یف رن خیره 
کاجبله, 


2 
القاسم بن خبیپ عَن اسْحاق بن که رٍ غنْ ابی عید الله ع قال ان ال جَبِل 
اللییین علي نبوّتهم فلا یرْتدُونَ ابدا و جَبل الاوصياء, علي وصَایَاهم قلا 
مو ب لا ]2 حتل" 2اه .._ || و ب 2 ما.. ۱۸ وج لا مب کِ 
یزتدو آبدا و تبر رت الْمومنیی علی الایقان فلا پزتدو ون آبد بدا 5 منم من 
اعیر الایمان عارية فاد هو دَغّا و الحّْ فی الدغاء مات الاید ن 


" فاذا هو دعا" فیه حث علی الدعاء لحسن العاقبة و عدم الزيغ, کما کان 
وت الصالحین قبلنا, و فیه دلالة ایضا علی ان الایمان و السلب مسببان عن 
فعل الانسان. لأنه یصیر پذلک مستحقا للتوفیق و الخذلان. 
و جملة القول فی ذلک آن کل واحد من الایمان و الکفر قد یکون ثابتا و قد 
بکون متزلر لا بژولن بجدوتخضدم: لان العلتب ادا اشتد یاوه و کمل ضفاوم 
استقر الایمان و کل ما هو حق فیه, و [ذا اشتدت ظلمته و کملت کدورته 
استقر الکفر و کل ما هو باطل فیه, و اذا کان بین ذلک باختلاط الضیاء و 
الظطلمة فیه کان مترددا بین الاقبال و الادبار. و مذبذبا بين الایمان و الکفر, 
فان غلب الأول دخل الایمان فیه من غیر استقرار, و ان غلب الثانی دخل 
الکفر فیه کذلک, و ربما بصیر الغالب مغلوبا فیعود من الایمان الی الکفر؛ و 
رم 
عز و جل شکره و بذل جهده و طلب منه الزيادةلثلا بستدیر 9 نقلب و پزیج 
عن الحق, کما ذکره سبحانه عن قفوم صالحین: نا لا مر فلوتنا جد او 
هدیتنا و هب لنا من لذنک تا اراد را زار 
الحق تاب و استدرک ما فرط فیه, و توکل علی الله و توسل الیه بالدعاء و 
التضرع, لتدر که العناية الربانية فتخرجه من الظلمات الی النور. و ان لم 
یفعل ریما سلط علیه عدوه الشیطان. و استحق من زبیر الخذلان, فیموت 
مسلوب الایمان کما قال سبحانه:" قَلَمّا 7۳ آزاع اللَه قلَوبمْم 2 آعاذنا الله 
قر شهار اه اسان 


: ضعیف علی المشهور. 

۱ ان الحسرة و 1 و الویل" الحسرة اسم من جسرت الشیء حسرا| 
من باب تعب؛ وهی التامف. و الا ست. علی عوات آفد راکوت و الندامة 
الحزن علی شیء مکروه, و الویل العذاب و واد فی جهنم, یعنی هذا کله 
لمن لم ینتفع بما آبصره. و علمه من العقاند و الأحکام و الاعمال و الأخلاق 
و الاداب, و عدم الانتفاع بها بآن لا بعمل بمقتضی علمه بها" و لم یدر ما 
الاتن الذی, هو علیه مقیم" من , العقائد و الأحکام و الأعمال و الاخلاق و 
الاداب و" آنفع" " بصيغة المصدر آی نافع, و یحتمل الماضی و کذا" 9( 
یحتملهما و الأول آظهر فیهما, و فیه حث علی مراقبة النفس فی جمبع 
الحالات مجاستها ی خمه ال کات ب الشسکاشه تعلم ما ستهیا حلا 
و یزید منها و ما یضرها فیجتنبها. 

" کم یعرف آلاجی من ولا ای هن کون آمرن: لا ال النعاخ: من 
المهالک و عقویات الأخرة؟ فقال:" من ان فعله لقوله موافقا" آی وله 
انا جوعيه من مان بالله هانوع ااعر واا با و ااوضباء غیهم السلام, 
فان ,مفستی 1 ۳ الا تکاله یوت المصول ال تیان 
ه التحاح‌من عنصاه ماهه آنمه آلذین قی افوالهم : انعالمم آو اما دی 
اه هو الکا لش و ما یه تفه آم سین ااعاا یت 





هوّلاء جَهلت فداک قالِ من کان فقلْة لِقَوَله مُوّافقا- قأّبت لَخ السْهَادهُ 
باللجاة و من لمْ یکن فعلة وله موافقا نما دلک مَستودء 
باب سَهّو القلب ۳ 

- 1۹ > تس ۳ ۳ بش هِ چ 
1 عَلیٌ بُنْ ایراهیم عَن آییه عَن ابن آبیر غَمَيْرٍ عَن جعْفر بن, غُنْمَان ,عن 
سَماغة عَن ایی بصیر و ره قال قال ابو عبد الله ع ان القَلبِ لیِکون 
السَاعة 
و الدرجات او الجمیع. 


" فأثبتت له الشهادة" علی صيغة المجهول آی بشهد الله تعالی و ملائکته و 
حججه علیهم السلام و کل المومنین بأنه من الناجین لاتصافه بکمال الحکمة 
النظرية لقوله الحق, و کمال الحکمة العملية لعمله بأقواله الحقة, و فی 
بعض النسخ" فأتت" و من لم یکن فعله لقوله موافقا" آی بأن یکون قوله 
حقا و فعله باطلا کما هو شأن آکثر الخلق" فانما ذلک مستودع" اٍیمانه غیر 
ی ی وی ها و 
و آن یزول عن الحق و یعود الی الشقاوة و یستحق الویل و الحسرة و 


امة. 





: مجهول آو حسن موثق لاشتراک عثمان, و سنده الثانی ضعیف. 

" ان القلب لیکون" المشهور آن المراد بالقلب النفس الناطقة الانسانية 
التی هی محل الایمان و الکفر, لا العضو الصنوبری المودع فی الجانب 
الأیسر من الصدر, و انما سمیت بالقلب لتقلب آحواله, و لأن تعلق النفس 
الانسانية ابتداء انما هو بالروح الحیوانی و هو البخار اللطیف المنبعث من 
القلب الذی هو محل القوی الادراكية, و قد مر بعض الکلام فی تحقیق 
القلب فی باب آن للقلب آذنین, و المراد بالساعة ساعة الغفلة عن الحق و 
الاشتغال بما سواه. 


7 ۲ _ ]9 ی ط ۱۳ ري 2 لا 1 2- ۵۶ ۱2- 1 
من ال و هار عا فیه کر و [بتاان کالب الق قال 2 قال ی آ ما 


"وا قه ک ول اهاز آی که هد گرا ای میا ای کم حال ا ننگن 
الحکم بکفره لکن لیس فیه الاقبال علی الحق و التوجه |لی عالم القدس, 


قیل: .. . . 
و فیه اشعار بان الکفر وجودی اذ لو کان عبارة عن عدم الایمان کما زعم 
لما اثمیا معا و الخلق مجرکة النالین للف کر و المویت: و القشبة. ]ها 
للکنافة و الرثائة و عدم اس ۳ 
ی آو لأنه فی معرض الانخراق و الفساد و لا طراوة و لا 
نضارة ام سکن ار تفه رصع لو الا نس 

۳ مانخد اشتفهام انکاریو فیل: وجلک: ادا توش البق الشتطان .بان 
قال له لعل ما تعول التتادقهفی انکار الضانع آومنکروا النبوه آو آلاماخد 
في انکارهما حق و آمثال ذلک, و ذلک محض تصور, و الا کان شرکا. 

و اقول» فن فکر فی تازات القلت و عزف.حالاته علم آنه آغم من لک و 
ای و مات ی یه اب ها , و فی 
الشووی لفط و له نی الکمل الرفنه می السا و اه یا و 
مزراتب یه فعالن تم الاشوای العانظه له ما رواجب فربه و بعدم. هیر دلی 
مما یطول ذکره, و قال فی النهاية فی حدیت الجمعة: فاذا فیها نکتة سوداء 
ای آثر قلیل کالنقطة شبه الوسة فی المراة و السیف و نجوهما .و افی 
ا لته شب ال نالسرا ان 

و کون تکته آلریمان.ع الکفر من الله اند باغتان حففیقه ور خللانه 
التیان مس اخیان اند و شین اتباره عفیل سمل رآن کون 
باعبار اه مکل 


عمیر ه ِ 
2 مَحَمَدٌ بن یی عَن احْمَد بن مَحَمَّدٍ 0 ِِ عن العباس بن معژوفی 


عفر ع بهو کِ 2 
احدکم لک 

3 مَحَمَدٌ بنْ یکی عن العَمُرکی ؛ 0 الحسَنِ 
موسی ع قَالَ ان اللة حلق لو الَمَوّمنین مَطوبّة مُْهَمَةّ عَلی الایمان ادا 
اراد 


کلی العلت ملک موس ای ال مظان رده ال آلسر تا هو و ها 
باعتبار الاقدار علیهما دون المشيه غلی شبیل. الاجنار: خاته تعالی تما جعل 
که آله الکفو ه ال الانمان فد شاه یه الکو یمان لکن لایخیت نیون 


الحدیت الثانی 


ه الحسفة نالضم القطعو‌من للم ور ما من 


الحدیث الثالث 


: صحیح. 

" خلق قلوب المومنین مطویة" استعار الطی هنا لکمون الزیمان فیها کناية 
عن استعدادها لکمال الایمان و آنه لا بعلم ذلک غیر خالقها کالئوب المطوی 
الاعجم و استبهم علیه استعجم قلم یقدر علی الکلام و آبهم الأمر آشتبه, و 
المغلقة و المقفلة علی التشبیه بالبیت, فلا یعلم ما فیها الا هو ۳ 
آلتی ۱ سای حالها موصنوا از هن من آنهم تن قوو‌همم دا تدرمصعل: نید 
ی 
منه فرس بهیم و هو الذی له لون واحد لا یخالطه 


0 هم سس ] 7 ح س 1 ای 1 رب یت ۳ +٩‏ لد 1 سَ 
ات رغها بالهلم و رارغها و الَيمٌ عَلیها رب 


لون سواه. 

و قوله: علی الایمان, متعلق بمطوية آو بمبهمة آو بهما علی التنازع, و قیل: 
حال عن القلوب آی خلقها کائنة علی الایمان, و فی ذکر المطوية و المبهمة 
اشغار بان ایمانها حعفول غنهه.ه هه قبارخ عرد مه القلت لد زکرم هو 
هذا الباب, قیل: 

و لما کان الخلق تابعا للعلم و کان علم الله عز و جل بالشیء قبل خلقه 
کعلمه به بعده؛ و کان قلب المومن متصفا بالایمان باختیاره ایاه, صدق 
تعالی خلقه علی هذا الوصف, فلا یلزم الجبر. 

"زا اراد اسان ها خیها" آق تهییجها و سظوع انوا ها کان کاضا فیفا و 
فی صص اساسا رها قالش نسم ها نم او او سب 
بالعسل فی رغبة النفوس الصحيحة الیها, فی القاموس: الثور الهیجان و 
الوئب و السطوح. و آثاره و ثورة و استثاره غیره, و قال: شار العسل شورا 
استخرجه: من الوفیه ای الموضم الفی اختفه فیه: اشاره هه شاه و 
اشتشارمر.و التضع: آلزش و کان المراد بالحکمه العلوم. اللدیة. ورالافاصات 
الزبانیه, الم با یکتسبه الانسان بالتفکر و النظر و الأْخذ من الکتاب و 
السنة فآشار علیه السلام الی آن الکسب و النظر لا ینقع و لا یثمر بدون 
اافاضات السها نت و آن الکستب: انضالا پم الاسالتهخخهات. الربانه مه 
علیه السلام العلم بالبذر و الحکمة التی هی الافاضات الربانية بالمطر, فمن 
بر الندن فی الارض لا بنبت هلا بتفو.الا تالعظی النی هه من فضاه 
تعالی, و بهد ذلک الانبات من فعله سبحانه لا من فعل العبد, کما قال عز و 
جل" آ فرَأیثمْ ما تخْرْنُون 1 ام تررغوتة أَمْ تخْنْ الرّارِعُون" حیث نسب 


ااخستالی که ها اش یت 


4 مُحمَذ بن خی عن أحمَد بن ان 
المْختا رٍ عَنْ آیی بَصير عن آیی عَبّد عبد | و ع قال ان آلقلت لیِیترَخٌ- فیما بَينَ 
الصَدّر را 


الزرع الی ذاته المقدسة لکونه من فعله, و کذلک العلم لا بحصل الا بافاضته 
و اصلاح آرض القلب عما بضر بالزرع. من الشکوک و الشبه و الرغبات 
الدنية و الوساوس الشيطانية, و آفاض علیها ماء الحکمة ار 
الحياة الأبدية في النشأة الباقية کما آن |نبات الزرع فی الدنیا یوجب بقاء 
الأبدان فی النشاة الفانية, فکم بینهما من المباينة, و یحتمل آن یکون المراد 
بالحکمة ما یجریه علی لسان الأنپاء و الأأوصیاء علیهم السلام بالوحی و 
الالهام, کما قال تعالی:" و بُعَلمُهُمْ الْکِتابِ و الْحکُمَة*". 

هقی الخکمه الفیه تن هی فاد خی هفوب میا و 
القیم علیها و القائم بما یصلحها هو رب العالمین الذی بیده ایجاد العالم 
واه الحخلت و بر وراج بل مها من تس ای سفنت 
و 999 
معرفته و محبته و مستقر عظمته و جلاله کما روی: قلب المومن عرش 
الرحمن؛ 0 
نیقی اخلا تفن یه کبیم آیصیر فحن ففر فته اه معطی آنذاره 
فیط اهر ارم فا اس مشاه الم ین وی تفای منم 


انش اد 


: ضعیف علی المشهور. ۲ 

و فی المصباح: رججت الشیء رجا من باب قتل حرکته فارتج هو, و ارتج 
البحر اضطرب. و فی القاموس: الرج التحریک و التحرک و الاهتزاز و 
الحبس و الرجرجة الاضطراب کالارتجاج و الترجرجح, و الحنجرة الحلقوم, 
یعنی آن قلب من علم الله ایمانه بتحرک و یضطرب فیما بین الصدر و 
الحنجرة طلبا للحق حتی 


ص: 255 ۱ 7 
خی عوقو عفد علي الایمان فاد عْقد عَلی الایقان قَرّ و لک قوّل الله عَرّ و جَل- 
5 مق وین بالله یهد لب 

5 عذهٌ من آضحابتا غ أَمْمَد 6 حمَدّ بن مَحَمّد_بن خالد 


و 9 جح 9 و 
1 نحقدرین خالد غن این فصال عَنْ ایی 
خمیلة عن عم العلی عن بی یبد الله ع ان | پ لیتجلجل فی 
5 1 تن جر وی رل و - ی ومیل 
الجَوّف یَطلبٍ الحقّ فادّا اضا بِهٌ اطمان و قر تم تلا ابو عبد الله ع- هذه الاية 
فص 


یعقد علیه ای یعتقده و یعقد قلبه علیه, فاذا اعتقده و تیقن سقط عنه 
الاضطظراب و استفر احصول حطلوبه وم خولل الشی عنم و مین میاه 
اعتقدت کذا عقدت علیه القلب و الضمیر حتی قیل: العقيدة ما یدین 
الانسان به وب سا الاستشهاد بالاپة فکانه کان فی قراءتهم علیهم السلام 
بهدأً قلبه بفتح الدال و الهمز و رفع" قلبه" آو بفتح الدال بغیر همز بالقلب و 
الحذف, و قد قرأً بالأول فی الشواذ. 

خال. الضاهو‌عت هد قلبه للنیات و ا فراع لین اتمه و فر | ود 
قلبه بالرفع علی |قامته مقام الفاعل و بالنصب علی طریق سفه نفسه, و 
بهداً بالهمز آی یسکن. 

و قال الطبرسی: قرأٌ عکرمة و عهرو بن دینار یهداً قلبه آی یطمئن قلبه 
کما قال سبحانه:" و قلبْه مُطعیر بالزیمان" انتهی 

فا ار ود ان فا 
یسکن و علی القراءة موز شک آن یکون المعنی انس کانمن 
ای وی ام ی اه ام تا ما و 


ااتاین افتاو 


* لرتجلجل: " فی القاموس التجلجل التحرک و التضعضع, و الجلجلة التچریک 
۵ دم الضوت: و.فی. اسان ار ی ال آن 


مس _ و ۱۱ 
بهدیه 


ص: 256 0 7 

یرد اللة آن بهدية بشرخ صَدرَه للاسلام ای قَوّله کاتّما یَسَعَذْ فی السَماء, 
6 عَلم بن ابراهیم عن مُحَمّد بُن عیسی عن بُوئین عَن آبی الْمَعْرَاء عَن آیی 
تصیرٍ عَن آبی عَبْد الله ع قال سَمعَتة یِفُول اِنْ القَلتِ یَکویٌ فی السَاعَة من 
الیل و الها لیس فیه یمان و لا کف | ما تجذ لک ثم تکون بَعْد دلک تكتة 
من آلله فی قلب عَبدو بما شَاء اِنْ شاء بایقان و اِنْ شَاء بکفر 

7 عِدَهْ من آضحایتا عن سَهل بُن زیلدٍ عَنْ مُحَمَد بُن الحسَن بُن شون عَن 
عَبّدٍ الله ین عَبّد الَحْمَن عن عَبد الله بن القاسم عن بُونس بُن ظبْیانَ عَن 
آیی عَبّد الله ع قال اِنّ اللع حَلق قلوت المَوْمنينَ مَبْهَمَةّ عَلی الایمان فلا 
أ ۲ ۲ 


:0 
۲4 
11 
:۱۳ 
, 1 
انا 
۱ ۲-۰ 


آی یعرفه طریق الحق و یوفقه للایمان" َسْرَحٌ صَدرَه تالا" فیتسع له و 
یفسح فیه مجالة" و مَن برد آن بُضَلَةٍ یجْعَل صَدرَه صَیْفاً رجا" بحیث ینبو 
عنم کول الحن فلا مدفله الاتفان" کانما سر مه الما شننه سالیه 
فی یی السده هس ضاول سا حففن خی قای الضعید الم اانساء سل 
یه ید کن ااستص به: ای 

و قد مر بعض القول فی هداية الله و اضلاله, و قیل: لعل المراد بالاية آن 
7 ۷ آن. نودب الی: الاسلام. لعلمه. آرلا باسلا مهو خسن وعانه 
للفطرة الأصلية یشرح صدره للاسلام و قبول, اک فیصرف زمام قلبه 
الیه باللطف و التوفیق فاذا آصابه قر و اطمان به" و من برد آن یله" 
ی و التوفیق لعلمه بأنه لا ی من" بَجْعَل صَدرَخ صَیقا" فی قبول 
الایتان" خرجا" فن. الاتضاف یه کانها ید ال الشماه و هو کنایه عن 
تتندخ قلیهو هه وتاب سعوم ها ملغی فصو الاساینو ماه 


: صحیح. ۲ 
و قد مر عن آبی بصیر باختلاف پسیر فی المتن و السند. 


الحدیث السابع 


فت ره که مر ند آخر عی الکاظی علبه السلام 
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ول اشتای رن الظافر ره الششه کی لسن و اف و 
لبليه آو العالی و و 
الفیرهر آبادق»ه بدل علی آن خسن الظاهر و طلاهه اللستان مه قصاحه البیان 
لا عبرة بها بدون تنور القلب و صفائه و استقامته, و انما العبرة بصفاء 
الباطر و هر اجه وان رین معه صفاء الظاهر, و اللّه الناظر الرقیب لا 
ینظر |لی صورکم و اجسادکم و لکن ینظر الی قلویکم و نیاتکم. 


الحدیت الثانی 


: مختلف فیه. 

و الظاهر آن المفضل هو آبو جمبلة لروایته عن سعد و هو ابن طریف" " ان 
القلوب آربعة" قیل: وجه الحصر آن القلب اما متصف بالایمان و لا و الاو 
آما متضق با یمان جع ما هاء به التی مضه وون بعص ی و الاو وا 


فیه نقاق و یمان لب مَنکُوس و قلت مَطبوع و فلت ار رهز جرد ق ی ما 
رم قال فیه که السشراج قامّا العطبوغ فقلت الْْتافق و آقا ال هد 


الموّمن و الثانی قلب فیه یمان و نفاق, و الثانی |ما آن صرح بالایمان 
ظاهرا او لاو الاول قلت المنافی: و التانیتقلب المشر ک 

افول* نمکن آن یکمن الفراد ها بالتغای الترلال فی الاسفان اه الربا او 
عدم العمل بمقتضی الایمان فیشمل ارادة المعاصی و الاصرار علیها, , و فی 
التهاية الازهر الابیض الفشتنیرهو قال: الاکرد: الذی لیس غلی بدنه شعر و 
فیه: القلوب آربعة قلب آجرد فیه مثل السراج یزهر آی لیس فیه غل و لا 
غش, فهو علی آصل الفطرة فنور الایمان فیه یزهر, و القاموس: الأجرد 
فضاء لا نبات فبه, و پوم آجرد تأم, انتهی. 
نشیم یه الشاام حلت العغش پارض افش بضاع فا یله تشر یاه 
الخکمة و خالیه غن:شوک السکوک و الشیهات و دمائم الاخلای: و عال فیه: 
اه ۱ الهيثة الحالة و الصورة, شبه ما فی القلب من نور الایمان و 
المعارف بنور السراج للایضات لأنه آشهر و ان کان قی المشبه اکمل, لأن 


ان 


حولة من المیصزات. 
" فأما آلمطبوع فقلب المنافق" الطبع الختم. و ختم القلب کناية عن منع 
الله عز و جل آلطافه الخاصة لاعراضه عن الحق, و نما نسب ذلک اٍلی 


قلب المنافق ان عدم دخول 1 باللشسان 
انما هو لمانع و هو الطبع المسبب عن ابطاله لاستعداده الفطری, و فی 
التهانه فتهت من فری قلات جمع هن یر عذن ظیع اللم علی قلیم ای ختم 
علیم شاه ونصنعه الطافه و الطیع بالشکین الختم بالتخریی الدنسن و 
أصله من الدنس و الوسخ 0 

طبع السیف یطبع طبعا : ثم اشتعمل قفا یه دلی ما ناو الاناه 
غیرهما من القبائح. 


[ 3 ِ ۳ ِ 
لب الْمَوْمنِ ان أعطاة شک و ان ابتلاغ ضبر و آقّا انوس ققلبُ 
الفشری نم قرا هده البة- | ققن تقشی مک قلی وخهه آ: قدی امن یَمُشی 
وا یه ضواط یت ایا انلت العی یه اسان ای عمش کم 
کائوا بالطایّف فان فک " ِ 





" |ٍن اعطاه شکر" ذکر من صفات الموّمن الصبر و الشکر لانهما من امهات 
صفات الکمال مستوعبان لجمیع الاحوال و نما وصف قلب المشرک 
تالخشر ک لان فلت المتافی مر فيهسیع من الق و یمان عفد وه 
بخلاف قلب المشرک, 2 من الحق, و لا ینافی ذلک کون 
عقوبة المنافق آشد لأن انکار الحق مع العلم به آشنع و آقبح 

و قیل: القلب المنکوس هو القلب الناظر الی الدنیا الیها لأن الدنیا 
تخت الا خر و انة لها ضرفت نظره و همته عن الدرجات العالية التی هی 
فوقه و قصر نظره و همه الی الدنیا الدنية فکانه نکس و انقلب, آو آنه لما 
خلقه الله تعالی علی الفطرة القويمة و هیاً له آسباب الترقی و الطیران 
الی الدرجات العالية فان توجه الی الشهوات البهيمية و ضیع فطرته الأصلية 
فقد تنزل عما کان علیه و توجه الی الجهة السفلی. فصار منکوسا کالطیر 
الذی یطیر الی جهة السفل. 

و الاستشهاد بالاية اما لمناسبة التشبیهات آو لأن المکب علی وجهه یصیر 
قلبه آیضا منکوسا, او لان. الفواد بالاکبات: فی: الاية. اکبات. .علیهه :و فیل: 
الاستشهاد باعیای ان العص رک ی فا غلی فحیه اکن اه مها 
مقلوباء و المومن یمشی سویا لکون قلبه علی وجه الفطرة مستقیما عارفا 
الق ارت الیه قوله تعالی" علی صراط مُستقیم" و قال البیضاوی 
مقفی تمکنا انم سر کل اعد هر علی موه لو عوره ظرتت و احتلافي 
آجزائه, و لذلک قابله بقوله أَمَن یَفشی سوب 


قائما سالما من العثار غَلی صراط مُسْتَقَیم 
مستوی الأجزاء آو الجهة, و المراد تمثیل المشرک و الموحد 


بالسالکین و الدینین بالمسلکین, و قیل: المراد بالمکب الاعمی فانه یعتسف 
فینکب و بالسوی البصیر و قیل: من یمشی مکبا هو الذی یحشر علی وجهه 
الی النار, و من یمشی سویا الذی یحشر علی قدمیه الی الجنة" فهم قوم" 
ات را ی ال لا ات 
الله علی حرف. 


الحدیث الثالث 


: ضعیف علی المشهور. 

"ال ات ها ۱ افیا هر ان القامت ارعف قان قه سقلی قره 
نکتة سوداء پشمل قسمین منها؛ و ها قلب فیم تماق .و آیمان: چ فان 
الشانی وی الا تونی تاه سید حفطه و که ام قال ا علص| 
هه ضراعا و فلا وال سام الطمت: 

" و قلب مفتوح" و هو الذی یقبل الایمان و المعارف و الأسرار, و کلها نور 
شور العلت: می عالم الیدان و اواج و فوله ٩‏ بطفا تور ای یوم 
القیم شا الم ام ات نت ور اه الما ور 
الفراق خن الدن فی غالم البرز و مد نان هده الاوار باقید لا فرول منم 


آبدا. 





: مجهول. 

" و تسلو آنفسنا عن الدنیا" فی القاموس سلاه و عنه کدعاه و رضیه سلوا و 
اک 1 
لتقلب احواله" ش قصعب" ای عن الفال علی.عالم القدن و حقض 
الدنیا" و مرة تسهل" و تلین و تطیع العقل و تترک الشهوات بسهولة, و وجه 
ای و یا رن 
عالم الشیاطین. 
فالملانكة نابتون فی مقام القدس کما قالوا:" و ما متا لا له َقام معْلْو" 
و نها مرو و حون اللل ولا ۱ رون والشاحین 
را ار ۱ 
البهائم 


شانیم اتمیل الق لمات و ره کی ادا و اسان ان 
العالمین مرکب من النشأتین, فان له روحا قدسیا و جسدا بهیمیا فهو 
مختلف النشوون متتقل الاحوالتنو لولعم نکن کدلک. لم پتیسر له الثر قی [لن 
آعلی مدارج الکمال و آقوی الدواعی الی الصعود علی آجسن الأحوال, و 
الصالعین مها ششمم و ساعمم قی الافمال الا قعال کم ره اه ها 
الحدیث. 

و الشمم القرب و الدنو, و کان المراد هنا الالتذاذ بقربهم و النظر الیهم 
7۳ لهم بالرياجین, و الأْهل: الزوجة و ذکرها تخصیص بعد تعمیم" کانا لم 
یش راهن الحا لت ادا ث" 
" آن هذه , خطوات الشیطان" اشارة الی قوله تعالی:" یا ۳ الذین امَنوا لا 
تیعُوا خطواتِ السَبّْطاین و من بتیعْ خطواتِ السَیّطان اه مر بالقکشاء و 
الفتکر و لو ا قطل الم ور" جُميْة ما کی ملکم من آعد آنداء و لک 
الاک رکه شاه الاهسسمم عر ۲ مض باه وس التطو وش را 
بین القدمین و الجمع خطا 7 4اه ال و لح کطوات: 2 
المعنی ان زلک بسیب وساوس 


الشیطان و اتباعه. فان وفق الله للتوية لا یضر دلی و ۷ ینتهی الی النفاق 
ای باطنکم مومن موقن و قد نعرض لکم الغفلة سیب وساوس الشیطان. 
ی ی سا باه 
امانشسو الصنافی باطنه غیر هوفن و:هوفیت الفعله دانما فشیما بون نفبه. 
و قیل سیف آن عطق آن فلت المیمن فی الحفیقه عرش الرحن: ید هن 
به قوافل و ارادات من الحق و الهاماته. و یشرق فیه توامع آنواره و طوالع 
اسراره, و لذلک پجب تطهیره عن آدناس التعلقات و ارجاس الشهوات؛ و 
قد فیل» له-بابان باب شرفی آنمن فعنیم الی مضرق تور الحق ٍِِِِ 
القدس, یطلع من ذلک الباب شوارق آلطاف الربوبية و المواعظ اللاهوتية, 
و باب غرنی. ایس الی .قفزت. الجسد و الاعصاء و منه. بظهز انار ناک 
الشوارق و المواعظ اٍلی الأعضاء فتخض بالأعمال الصالحة تواضعا و پسهل 
اسان و لاله ین الا 9 کدیا مد مرا خی اس رن 
القول غرورا فآ الی الدنیا و بیحجدت فیه صداء و ریناء؛ فان ات نی 
نداء الغیب و دعوة آهل الحق و استغفر زال عنه» و آن استمر پسری ذلک 
من الباب الشرقی الی عالم آلقدس و یمنع الواردات اللاهوتية و آنوار 
۱ ظلمتها الیه, ی نوره بری ۹ و تراکم الا 
ظلمات بعضها فوق بعض, فلا یقبل الحق آبدا. 
شم اشار بصلی: للم له و له و سلم ال ان الخاله الاولی خاله خنوه 
شویخهر و الدوام علها ,نوخب التشنبه بالملانکف: و الفضول الق :عقامات 
عالية, و الی آن الحالة الثانية و التعرض للذنب ۳۳ بهاده لا لقن 
فکمه ای مس اه ام ی 
" و الله لو تدومون" الخ. _ 
لان الماتم.من ظمور علی الکان هو الکدفرات الخسما هو العلغات 


:264 
لمکم بها لجَافحتکم | لاک و مشیم عَلی الماء و لو آر أکم ند 
قَتسْتَغُیژون ال لحلق ال حلفا ی بذیئوا نم شتفیژوا ال قتغفر ال 

هم اٍنّ الْمَوْمنَ مُمتْنْ 


ا لو هی السا خن الش‌طا نی و العیل ال العهات ادهش فاوا لت 
ک ای لک الموانههها ما تص وا ها وس فحضاره یصف ما رت 
الملائكة. و یلتحق بالروحانیین و یصافحهم. و یکون معهم و یمشی علی 
ان شنت توشنم: ولگ فتقول: آن للروم: الانستانی, فتازال فی: الستر. ال 
الله, آولها المحسوسات.؛ و تانیها المتخیلات. و تالثها الموهومات؛ و رابعها 
المعقولات؛ و هو فی هذا المنزل یمتاز عن ساثر الحیوانات, و پری فیه ما 
هو خارج عن عالم الحس و الخیال و الوهم, و یعلم روح الأشیاء و حقائقها, و 
له عرص عرقضن. آوله. اول الم الاسان, و اخرم.غالم الملانکه بل فوقهم: و 
دو معراج الانشان و اعلی, علیین الثلائة الاأول أسفل السافلین 

و اعظه استاب معراجه: فطع التعلق عم الا ه الاعراض عما بالکایه, 
نم الدوام و هده الحالة فانه پوجب الوصول الی 1 شريفة هی مر تبة 
ای و لاف ناک السره ی نی افعال و وا سره راد 
الله تعالی, کمصافحة الملائکة و المشی علی الماء و الهواء و غیرها, و منه 
بعلم آن الکرامات یز منکرق هن ااملنء کما «عه عض: العلمام: 

"و لو لا آنکم تذشی" افول: بدل علن آن للهعالی مصاحه عظیمه قن 
ها امن الحلی: نیو اه ب اظفه ی حول الظاهن ارشهد 
سبب لرفعة درجاتهم و تضاعف کمالاتهم. و لا بنافی ذلک عدم صدور تلک 
الأفعال و ظهور تلک الاأثار منهم, کما آن آکثر آفراد المومنین آفضل من کثیر 
من الملائکة مع ظهور تلک الأمور من الملائكة دونهم, و لا یبعد آن یکون 
التلوث بالخطیئات سببا للتذلل و الخضوع و رفع الدرجات, حتی آن آکثر 
الأْنبیاء و الأوصیاء علیهم السلام ابتلوا بارتکاب ترک الاولی و المکروهات؛ 
فازتوا دی ال اغالی الدرخانت کها مخت الیه قول 


مس 
3 





یغسله لیصیر آَحسن و آلطف و آشد بیاضا مما کان, 
م قبل»ارتکات رک الاولی فی الحتة کان-قن غداد 
الملائکة و شبیها بهم. ۳ و لما ارتکب 
تک الاولیه .هط الی: الار.ی انشکفر و کی علی: ماضدر له یه 
متطاولة کملت محبته, و صفی و زکی و صار نبیا مصطفی و عمر الله به و 
باولادی لارض: وتمت: مه الله البالفه.و ظهرت: رخته السایعه و ها 
سر من آسرار القدر و القضاء بتحیر فیه آلباب الحکماء. 

" ان المومن" کأنه کلام الباقر علیه السلام و فی النهاية فی الحدیث: 
۱ را 
یقال: فتنته افتنه فتونا اذا امتحنته, و یقال فیها افتتنته ایضا و هو قلیل, و قد 
کر استالها شا آخرچه ااخبار للحکروی. نم کرت اسعمل تین 
لاتم و الکفر و القال و الاخراق و رالد ی الصرف عن الشیع: و منه آنه 
بت این ااوات ای الت رال مس رب هی 

"ما صععت" مین آنکین الاسمشهاد باعتار تقدیم اقآ وم با 
علی آن المراد بالمتطهرین المتطهرون من الذنوب, لکن ورد فی بعض 
الاگاه ان الدران سر التطر ین ساسا فا تاد بصعض یر 
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" ضعیف علی المشهور. 

" و ان کثرت" بالکسر, و ربما یقراً بالفتح علی آنها مخففة من المثقلة 
عطفا علی الوسوستة, و الوسوسة حدیت النفس مثل من خلق الله؟ و آين 
و ماس ی ها تسه سای 
الیهم کما فه آخد فعانی الشکر فی الونتوشة فی الخلق. اه اراده المعاضی 
او الاعم و هو |ذا خطر ذلک فی القلب من غیر قصد و لا عقد و لا تکلم به 
لقصد التشهیر و التزویج. و ربما یفرق بین الوسوسة و حدیث النفس بأن 
الوشبه‌ینه اید: عقلا ان خظر سالک النطر الی: امر اه فمو خدیت النفن فان 
حصلت الرغبة و حرکتک الشهوة فهو الوسوسة و لا شیء فیهما. 

و من اراد دفع کراهة ذلک و طرد الخبیث عن نفسه فلیقل: لا اله الا الله, آو 
لیقل آمنا بالله و برسوله لاحول و لا قوة الا بالله, ات کر ام 
فیل آمرج بالتوحید لوجوه: الأول: آن لا بأتیه الموت و هو علی تلک الحال. 
الانف: نفی‌ها النی فی.شسه منم ان لاله الما آخره حیت ضوع بان. الالة 
واحد لیس الا هو. 

التالت: آن نلک الکلمة تطرد الخبیت وخذفعه غن فانلها, وه لذلک: بلقن 


المحتضر بها. . 
الرابع: |فادتها آن سلسلة الممکنات منتهية الیه فلا یکون له موجد. 
التامتن» انعر انضتن کم صتات: الکمال. لاس الا وه 
الاحتیاج. 
السادس: آنه لو کان له اٍله لزم الدور آو التسلسل, فوجب حصر الاألوهية 
فی واخد, وروی العامة عن, النتی ضلی الله غلیعو ال .و سلم قال: بان الله 
تجاوز. لین امتی.ها حدئت به آنفشهم ها لم کلم یم آو بعمل نم قال 
بعضهم قال صلی الله علیه و آله و سلم_هذا بعد نزول النسخ آو التخفیف, 
لقوله تعالی:" ان بْذُوا ما فی سکم او تُحْفُوة بُحاسِبْکُم به ال" فقال 
بعض الصحابة: من یطیق هذا؟ فقال : و آن تقولوا. ما قال بنو 
اسرایل واه تیا قولوا سمعنا و آطعنا فقالواء فأنزل الله التخفیف 
بقوله:" لا کلف اللة تَفُسا الا وَسَعها" الية, فقال علیه السلام کالمبین و 
المفصل لجملتها: ٍن الله تعالی تجاوز لی, الی آخره. 
قبین لهم ما رفع عنهم مما لا یطیقونه, و هو حدیث النفوس فآعلمهم آن له 
سبحانه آن یکلفهم ما یعلم انه یشق علیهم معاناته بمقتضی عدله, و عدله 
حسن ثم خفف عنهم برفع ما یعجزون عنه اظهارا لفضله. و الفضل علیهم 
خن و المراد بحدیت النفس المعفو عنه ما لا یدخل, تحت کسب العبد 
من الخواطر آولا. و الفکر فیما یخطر للنفس ثانیا, فیتأمله و یتحدث هل 
ار فهدا معق الی آن خض ی الفلت: الفعل اه اعرک فش یه 
فا کان ی | کت له یه آن کان تالم یکت فادا قمی القرم ضاز 
تیه یرم ااقلب وینوق: فمن هنای ییحی کسبه و فعله: , فتقع المةاخذة و 
الخخاشتة لقوله عالی " و لین تقاخد کم تما کهوت ولو ده 


الب ص ققال, با سول اللوٍ هکت ال له ع آتاک الَحب : 
لک قَفلّت اللهْ ققال تک ال من حَلَقة قَقاِل ای و الْذی بعَتَکَ با 
دا قَقَالَ رَسْول ال ص داک و اللّه مَجْضْ الایمان 


2 
العقهعته فد انباته و المحاسته فلیه فصلا کما نی ان ال عالی.بقول 
للمحافظین: فاذا هم عبدی بسيتة فلا تکتبوها علیه فان عملها فاکتبوها و 
آخذه آو آغفر. 

و قوله علیه السلام: ٍن الله تجاوز لی, یشعر بفضیلته فان الله تعالی خصه 
فی حق آمته بهذا العفو دون من قبله من الاأنبیاءء کما خصه بقوله: نصرت 
پالرعب: و ایلب لیام و لوتیل اعد فی: هرت سالضیان ال یر 

۵ اکرهت آرتوب 

ول قد مر بعض ۳ فی‌ترلی نف بات انا مان یه ار 
بدل. 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح و هو مثل السابق. ۲ 
و الأمر العظیم آما شیء من الخواطر لو تکلم به آو اعتقده یکون کفرا 
موخبا للفتل و الا نداد او ارادة ذتتب هن الکیاتر کما عرفت: 


الحدیث الثالث 


: حسن کا 
۳ " قیل فیه وجوه: اختتها ما روا ی ا ترصن 
نانک دلگ اشاره الی عوفه من الهلا کر قان الکاقر لا تعاف من هه 


لا من 


21 3 0[ ۲ ی سس 3 
قال ابن آبی عهیر فجَدئث بذلک عبد الّحَمَن بن | تاج فقال حدتیی ایی 
ض 9 ِ لو و - ما رب 4 اش ۵ رو 
الایمان حَوَفة ان یکون قذ هلک یت غرض له دلک فی قلبه , 
ملق ه - ]| جر 2 9 0 ه- و لل و ه و ۵ 2 و 2 9 و - تنل 
4 عده من اطحایتا عن سَهّل بن زیادٍ و مُحَمَذ بن یخی عَنْ اخمد بن مُحمد 
جمبه عن ی بن مهزیار قال کتب ر< الیي ابی جعفر ع پشکو الیه لهما 
9 ۹ ِ و ۳ 1 1۳ ۴ پ - پزورسصم مب 1 
عَلی باه قأجابغ في بِعض کلامه ان ال عَرّ و جَل ان شاء تبتک لا 
م2 0 2 ۰ زر 012 1 ۵ 7 م] 2 2 9 ِ 





1 


الثانی: آن تلک الخطورات لابطال الاحتمالات الباطلة, لیصیر فی الحق علی 
تقعن: فان هی آراق اقامق الدلل غلی فلت سک فی ااحمالات المضادم 
له لبظلها و بنج برهانه علی الحق: 

الثالت: آن الشیطان لما ینس من الخلل فی ایمان العبد یتعرض له بتلک 
ال ای کها توت (له حدفت جر الیات. 


شنت اراد 


: صحیح. 

و قال فی النهاية فی حدیث ابن مسعود: لابن آدم لمتان لمة من الملک و 
مهن الشتطا ن اللخه امه و الخطرم عم فی العلت: اراد المام. آلعای 
اسان هه آلترت هن نما کان سم رات الم تم من العای:ه 
ما کان من خطرات الشر فهو من الشیطان, و فی القاموس: اللمم محرکة 
الجنون و صغار الذنوب و اصابته من الجن لمة, ای مس او قلیل, و قیل: 
انما جعل الوسوسة لمما ی ذنیا صفیرا لزعمه آنها من صغائر الذنوب 1 
حاجة الی هذا التکلف کما عرفت ی ۳ 
فعله من باب ضرب, و منه قوله تعالی:" َو تهُّوی به الرَیخْ فی 


ص: 270 , 1 3 ‌ِ ۳ 
هه العه آفقطفا ات وم نو 
تجذون دلک قالوا عم فقال و الذی تفسی ِِ ار لک لَصریخ الایمان قلذا 
وجدئْمَوهُ فعولوا اما بالله و رشوله و لا حَوّل و ۳ ۱ 

5 عدَ من آضخایتا عن مد تن مُحّد تن خالد عن ٍسماعبل تن محقد عَن 
مُحمّدٍ بن بر بن جتاح عَن را تن مد مَحَمَدٍ عَن آبی الیسع دَاود الأبَرَارِیُ عَن 


مکان سجیق" ای بعید, و الباء فی بهم للتعدية و هم جعلوا التکلم باللمم و 
اظهاره آشد علیهم من آن یسقطهم الریح ال مکان بعید عمیق, او من آن 
تقطع آعضاوّهم استقباجا لشأنه و استعظاما لأمره. 

و الاستفهام فی قوله: [ تجدون ذلک؟ علی حقیقته آو للتعجب ی 
لفظة" دلک" اشارة اٍلی کون الهوی و التقطیع حب الیهم من التکلم به 
1 اللمم و الأْول آظهر و الاشارخ الثانية یضا تحتمل الوجهین کما از 
و قد روی مثل ذلک فی طرق العامة قال فی النهاية فی حدیت الوسوستة: 
دلک. صریح الایمان ی کراهنکم له و تفادیکم»مته صریح الایمان. و الصریخ 
الخالص میم کل و هد سد الکناية 2 
بعکم لفیول .ما باعس السیعای فی. ا سکم دی عفر لک وعوفت ( 
یتمکن فی قلوبکم و لا تطمئن الیه نفوسکم, و لیس معناه آن الوسوسة 
نفسها صرتح: الایمان لانها ولد من,فعل اتشیطان و تصویله فکییت .یکون 
اهانا صتر سا 

فا ال ق تشه مسا ان اسفطا کی ای اه 
خوفک میه فضلا عن اعفاده انفا کون لمن. استکمل نما سفن الرواید 
التانید. و ان لخ بذکر الاشسعظام لکنه-مرادر ۵ قیل: نعت الوسوسته علامة 
محض الایمان فان الشیطان انما یوسوس لمن ایس عن اغوائه 


ک 
ِ 
ی 


بو قَقَال سول اللّه ص آ 


الحیتخ الضایتشن 


اشارة 


و قد مح 


چا ات و لو ات تن یی ‌ 0 
آتاک قِقال لک من حَلقک قَفْلّت ال حَلَمَنی 
الذٍی تک , بالق لگان گذا ققال ان 
بقو علیکم ۱ تاک هن هرا ال لک 


ال امن ساسا اد اعو وین اساس عا ی 
عکنه .: 

اعلم ان هدا اهر اف و قد میت فیه آبات.ه اعبار متعارضة لین 
طريق, الجمع نها [اعلی.ماشر: الظلماء فد رمق. عن, الفی.ضلی: االه 
علیه و آله و سلم آنه قال: عفی.عن ای فا خدت به تقوتیزا و عنه صلی 
الاب عنم الم ای ماه ول اللم الحفطه: زرا هم عح سفه فلا 
تکتبوها علیه. فان عملها فاکتبوها سيئة, و آن هم بحسنة و لم یعملها 
قاکتیوها حستة, فان عملها فاکتبوها عشرا» ۳( 


فی اَیْمانِکمْ و لکن یوَاجَدکم بما عَفدَئَم الایْمان". 

فالحق فی هذه المسألة عندنا آنه لا پوقف علیه ما لم یقع الاحاطة بتفصیل 
آعمال القلوب من مبدء ظهورها الی آن یظهر العمل علی الجوارح فنقول: 
آول ما یرد علی القلب الخاطر کما لو خطر له مثلا صورة امرأة و آنها وراء 
طیزوفی الطییق له تفت نها باه و الثانی با 
لاور یی رت رن و الثالث: حکم القلب نان 1 
آی ینبغی آن بنظر لیهاء فان الطبع |ذا مال لم تنبعث الهمة و النية ما لم 
تندفع الصوارف؛ فانه قد پمنعه حیاء ی خوف من الالتفات؛ و عدم هذه 
الضوارف رما ی کور شام مهمعلی کل حال کم من کید لعمل ی نسم 
هد اعتفادا و هوبیم الخاطر نو الفی الر انم تصمیم العرم علی الالقات.و 
جزم النية فیه, و هذا نسمیه هما بالفعل و نية و قصدا. 

و هذه الهمة قد یکون لها مبدء ضعیف و لکن |ذا آصفی القلب الی الخاطر 
اافل اختی ظالتت. مجافتته. للنفسن. خاکدت. هذه االهمد و ضارت. ارادخ 
مجز و مة» 4 ۱ 1 و ریما 
بغفل عارزض فلا تعمل تها .و لا بلیفت. الیه: و ربها بعوقه عاتق فیعتدر .علید 


العمل. 

و هیهنا آحوال للقلب قبل العمل بالجارحة, و الخاطر و هو حدیث النفس, ثم 
المیل, ثم الاعتقاد, ثم الهم, فنقول: آما الخاطر فلا تاخذ به لأْنه لا یدخل 
تحت الاختیار, و کذلک المیل و هیجان الشهوة لأنهما آیضا لا یدخلان تحت 
الاختبارتق.هها الضرادان-عوله صلی الله. عليه و آله سل ععیعن آهتین 
ما حدثت به نفوسها, فحدیث النفس عبارة عن الخواطر التی تهجس فی 
التعشده اما عرض علی الفعل شاه عم وراالیی فلا ستصی. حویت 
النفس, بل حدیثت ث النفس کما روی عن عثمان بن مظعون 


حیث قال لرسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: [ن نفسی تحدثني آن 
طلق خولة؟ قال: مهلا ٍن من سنتی النکاح, قال: نفسی تحدثنی آن آجب 
تقسی ؟ قال : مهلا اخضاء: امتیذفت. الصیام,.قال: عشیی حجدنیی. آن 
آترهب ؟ قال: مهلا رهبانیة آمتی الجهاد و الحج قال: نفسی تحدثنی آن آترک 
اللحم؟ قال: مهلا فانی آحبه و لو آصبته فی کل یوم لاأکلته و لو سأّلت الله 
لاطعمنیه. 
فهذه الخواظر النی لیس معها غزم علی الفعل, هی خدیت النفس. و لذلک 
شاور فیها رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم اذ لم یکن معها عزم و 
هم بالفعل, و آما الثالث و هو الاعتقاد و حکم القلب پأنه ینبغی آن یفعل 
فهذا مردد بین آن یکون اضطرارا آو اختیارا و الأحوال تختلف فیه, 
فالاختیاری منه یواخذ به, و الاضطراری لا بواخذ به, و آما الرابع و هو الهم 
بالفعل فانه یوْاخذ به الا آنه ان لم یفعل نظر فان ترکه خوفا من الله تعالی 
و ی ی ۳ 
و آلمم.علی وف الظیع لا جدل علن تام العفلة غن اللهر و الاضناغ 
ار الطبع یحتاج الی قوة عظيمة فجده فی مخالفة الطبع 
و هو العمل لله سبحانه آشد من جده فی موافقة الشیطان بموافقة الطبع, 
ان وی الیل اس راز تعور لوا مر لاه الید کت له برد 
فان همه قعل اا ری مر الفلت: 
و الدلیل علی هذا التفصیل ما ورد فی الصحیح قال رسول الله صلی الله 
علیه و آله و سلم: فالت: فلا نکه رت دای که سید ار لته مهد 
آبصر فقال: ارقبوه فان عملها فاکتبوها علیه بمثلها, و ان ترکها فاکتبوها له 
حسنة, نما ترکها لأجلی, و حیث قال: لم یعملها آراد به ترکها لله, فأما |ذا 
عم علی فاخنه و عدرن یه بت آی عفلة فکیف یکی امه و ود 
قال رسول الله صلی الله علیه و اله و سلم: نما یحشر الناس علی 


نياتهم. و نحن نعلم آن من عزم لیلا علی آن یصبح و یقتل مسلما و یزنی 
بامرأة فمات تلک اللیلة مات مصرا و بحشر علی نیته و قد هم بسيثة و لم 
پعملها, و الدلیل القاطع فیه ما روی عن النبی صلی الله علیه و آله و سلم 
آنه قال: |ذا التقی المسلمان بسیفهما فالقاتل و المقتول فی النار, قیل: یا 
رسول الله هذا القاتل فما بال المقتول؟ قال: لاأنه آراد قتل صاحبه, و هذا 
نص فی آنه صار من آهل النار بمجرد الارادة, مع آنه قتل مظلوما فکیف 
تظن آن الله لایواخذ بالنية و الهم, بل کل ما دخل تحت اختیار العبد فهو 
مأَخوذ به, ار ۱ درا بو 
حسنة, و آما فوات ت المراد بعائق فلیس بحسنة. 

و-آها الخو‌اطر «فجویت النفنن و هیجان الرکبة فکل لک لا بو اد به این لا 
بدخل تحت الاختیا, و المقاخذة به تکلیف لما لا بطاق, و لذلک لما نزل قوله 
تعالی:" و ان نندوا ها فی انخشکم او تفه فحاستکم به الله حاء ناش .من 

الصحابة (لی رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم و قالوا: کلفنا ما لا 
نطیق ان آحدنا لیتحدث نفسه بما لا یحب آن یثبت فی قلبه : ثم یحاسب 
بدلک؟ فقال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: کر این | 
قالت بنو (سرائیل سمعنارو عصینا قولوا سمعنا و آطعناء فأنزل الله تعالی 
الفرج بقوله تعالی" لا یف ال تسا الا فشغها" فظهر به آن کل ما لا 
تفحل عست لیس فه اما القات هو الدی لا اسر کم متس ان 
کل ما یجری علی القلپ یسمی حدیث النفس, و من لم یفرق بین هذه 
الأقسام الثلانة فلا بد و آن یغلط و کیف لا یوّاخذ باعمال القلوب و الکبر و 
العجب و الریاء و النفاق و الحسد و جملة الخبائث من آعمال القلب, بل 
اس و ار ار ار ان آی مما یدخل تحت 
الاختیار, فلو وقع البصر بغیر اختیاره 


علی غیر محرم لم یواخذ بها فان آتبعها نظرة ثانية کان مواخذا بهاء لأنه لا 
محالة مختار. 

و کذا خواطر القلب تجری هذا المجری, بل القلب آولی بمواخذته لأنه 
الأأصل قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم التقوی هیهنا و آشار اٍلی 
القلب, و قال الله عز و جل: 

" لن تنال ال لُُومُها و لا دما‌ها و لک تنل لو نکم" و التقوی فی 
القلب, و قال صلی الله علیه و آله و سلم: البر ما اطمان [لیه القلب و ان 
جتی. آنا تقول اکاتحکن فلت القی اهاب شوع و کان ما مار 
علی فعله, بل من ظن آنه متطهر فعلیه آن یصلی و ان صلی ثم ذکر کان 
له ثواب ب بفعله, فان ترک ثم تذکر کان معاقبا, و من وجد علی فراشه امرأة 
قطن آنها دوخته. کم بعض وظنها وان کانته اخنمد: و اتسطن انیا اخنیه 
عصی بوطنها, و ان کانت امراته, کل کل ذلک نظر الی فلت دون الجوارج: 
للحق, فاٍن الشیطان قد یلبس فیقول للانسان: لا تترک التنعم و اللذات, 
فان العسر یل و اند عن لمات ول لصو معط فد دا 
اداتدکر العید عظیم حق اللهتعالن وعطیم تواية و ععایه وفال: (لصیر عن 
التمدات نی لک الضن غلی التان اشد مه ملاع ها فاد 
ذکر العبد وعد الله و وعیده و جدد ایمانه و یقینه خنس الشیطان و فرت: [ 
سای آص ول مس الا اد من لس غلی معا ی ها نکم ار 
بقل ااحعصس اه تقصی ال ار فان مات له بحفعه عن دلی: 
فینقطع وسواسه. 

و کد اک یوسوس البه تالغکب اف عاهمرو عفاهه فشک آلعید ان طرفتی 5 
ی وا او اک ی زا 
فیخنس الشیطان, فهذا 


ِ الوسوسة تنقطع بالكلية عن العارفین المستبصرین بنور الایمان و 
فة. 

الصنف الثانی: آن یکون وسواسه بتحریک الشهوة و تهییجها, و هذا ینقسم 
الی ما یعرف العبد یقینا انه معصية و الی ما یظنه بغالب الظن فان علم 
یقینا خنس الشیطان عن تهییج یوثر فی التحریک, و لم یخنس عن التهییج, و 
ان کان مظنونا ربما یبقی موثرا بحیث یحتاج الی مجاهدة فی دفعه., فیکون 
الوسوسة موجودة, و لکنها مدفوعة غیر غالبة. 

الصتف:الالت: آن بکون وسوانه جرد الحواظز وتذکز الاجوال الغافشو 
التفکر فی الصلاة فی غیر آمر الصلاة مثلاء فا أَقبل علی الذکر تصور آن 
یندقع و یعود و یعاقب الذکر و الوسوسة, و تصور آن یتساوقا جمیعا حتی 
یکون الفهم مشتملا علی فهم معنی القراءة, و علی تلک الخواطر کأنهما 
فی تین سس فلت وا انب هو الکشر تایه بحیت ز 
ری اه سل او تا یه و ال سل ی سا 
رکعتین لم بحدث فیهما بشیء من الدناغفر له ما تقدم من ذنبه و ما تأخْ 
۰ 9۵ و 
ثم قال: اعلم آن القلب کما ذکرناه مکتنقة بالصفات. لته کوتاهاای تتضت 
البف, الان ق الاجوال من الابواب التق عصفاها-فعانم ,هوف: بضاب«علی 
الا هی کل فا | اسا هی ای ه اضاند مس کات ار ما 
بضارن فیغیر مف فان پل اسان بو شاه ال الم «العت ااحاته 
الیه نزل الملک به و صرفه عنه, و [ٍن جذبه شیطان الی شر جذبه شیطان 
اخر الی غیره. و [ن جذبه ملک الی خیر جذبه ملک اخر الی غیره, فتارة 
یکون متنازعا بین ملکین, و تارة بین شیطانین و تارة بین ملک و شیطان, و 
زک فط ما و اه ساره 


تعالی:" 5 لت أميَدتمُم و اتصاره م2" 

اطع رسول الله صلی له علب وله و سلم علی عظیم صنع اه خی 
را ما بقل ی الب غلیهو ال و سلم؛ با مقلب القلوب ثبت قلیی علی 
دینک, قالوا: آو تخاف یا رسول الله ؟ فقال: و ما یوّمننی و القلب بین 
اس ی باه الرخش له سای ی الط ار ان سا آن 
تخت اه‌مان شا آن مارا مر ضرت مر سل له صلیال 
یه له ام خاانه اه قفا بل الب مل العور حفات ی کل 
ساعة, و قال: مثل القلب فی تقلبه کالقدر اذا استحمت غلیانا و قال صلی 
الا ولمم سل العلت کشا ره فی ار نها ال باه 
ین ال وت ات ی یر سم ای میدن کیت ۱ 
بهتدی الیه, لا بعرفه الا المراقبون لقلوبهم. و المراعون لاحوالهم مع الله 
عالی, و القلیت قی لفات علی المیر و الخی و الدردد معا ندید فلت 
عمر بالتقوی و زکی بالرياضة,. و طهر من خبائث الاخلاق, فینقدح فیه 
خواطر التیر من خرن الشیت مداعل اقا هن خر الم ان 
لیر فیا خر انعری دفانق لیر مه وله علی سرا خواندم. 
فینکشف له بنور البصيرة وجهه, فیحکم بأنه لا بد من فعله, و یستحث علیه, 
و یدعو الی العمل به, فینظر الملک الی القلب فیجده طیبا فی جوهره, 
طافرااه سرا سیاء العمل تور باوار الرفت وس صال 1 
یکون مستقرا له, فعند ذلک یمده بجنود لا تری و بهدیه الی خیرات اخری 
حتی ینجر الخیر |لی الخیر. 

و کذلک علی الدوام لا بتناهی |مجاده بالترقیب فی الخیر و یتیسر الأمر علیه 
و الیه الاشارة بقوله تعالی:" قأمّا عَن آمطی و الّقی و صَق بالخسنی 
ُسَْیسرُة سر" و فی مثل هذا القلب یشرق نور المصباح من مشکاة 


قخمی مه لسن ی الم ای حداحمی مس ماه الوا کی ال اد 
الظاماءه لا تعفی علی هدا النور خافتهه ولا بروع: یه شیع مرن مکاند 
الشیطان. بل یقف علیه الشیطان و وهی زخرف القول غرورا, و لا یلتفت 
الیه 


رازه ها سس تمصع ار یا ای 
من الشکر و الصبر و الخوف و الرجاء و الزهد و المحبة و الرضا و التوکل و 
ارت وال اه و المراقبة الا 
و هو آلقلب الذی اقب ال تعالی علیه بوجهه و هو القلت تین الما 
بقول تعالی ۱۱۰ بدیر الله بطم القلوت و بخوله غر .مه عل :۱ با اما 
امس الَمّْطعَة". 
القلب الثانی: القلب المخذول المشحون بالهوی, المدنس بالخبائث الملوث 
تالاحلاق, النمتو.. العفتعه فیف اماب الساطرش العسدون. عنه آوات 
الق کش ار فنم ان ی نت ای ی میت خن فنم 
فینظر القلب |لی حاکم العقل لیستغتی عنه, 0 
۱ ها 0 0 نز 
فنشرح الصدر بلهوی و بتسط فیه ظلماته نتاس جند العقل عن 
مدافعته فیقوی سلطان الشیطان لاتساع مکانه بسبب انتشار الهوی, فیقبل فیف 
علیه بالتزیین و الغرور و الأمانی, و یوحی بذلک زخرف القول غرورا. 
فیضفف سلطان لرنمان بالوعد.و الوعیده و نضو نور آلنقتن تخوف الاخره 
آن یتصاعد من الهوی دخان مظلم [لی القلب یملاً حواسه حتی تنطفی 
آنوارمشن الق کالفیه الشنها الیحات آحفاها: فا عمسغلیت ان ار 
و هکذا تفعل غلبة 


الشهوة فی القلب حتی لا یبقی للقلب امکان التوقف و الاستبصار, و لو 
بر وا هارمه ماه ال یه یه المع یه وت السفعن و 
هاچت الشهوه و-نشظ الشیظان و تحر کت الجوارح علی. وقق الههی:: و 

ظهرت المعصية [لی عالم الشهادة من خزائن الغیب بقضاء من الله و قدره, 
و الی مثل هذا القلب الاشارة بقوله تجالی: " رأیّت هن انحْد له وا 
ات تَکُونْ عَلیْه وکیلاه أَم تَحسَب أنّ رهم یَسْمَغُو ن أَو ون ان هم الا 

کالتعام تل ؟ هم آَضَل سییلاا و بقوله عز و جل:" لد حَقّ لول علی أحترهم 

فهْم ون" الی قوله:" ام 2 تفع لا منوت * و رب قلب هذا حاله 
بالاضاف" الی جمیع الشهوات. و رب قلب هذا حاله بالاضافة اٍلی بعض 
الشهوات, کالذی یتورع عن بعض الاشیاء و لکنه اذ رأأی وجها حسنا لا یملک 
عینه و قلبه و طاش عقله و سقط مساک قلبه, آو کالذی لا یملک لنفسه 
ها ها ی و ای 
غیق الفذره:علی. اخد فرعم او دار نل.بهالی علینه مالک الواله المتتر. 
فتنسرح منه المروة و التقوی. 

4 کل ی لتضاعد وان الموی ال القلت نی باس وتف وه انوا 
البصيرة , فینطفی منه نور الحياة و المروة و الایمان و یسعی فی تحصیل 
مراد الشیطان 

ااتلت االت شا قیی‌قواظر الم یه رز ازع فا 
الاتحان: فیدعوم الی الخیر قتیعت التفس تنتموانها: الی تضر ه خاظر الشر و 
تحس التمتع و التنعم فینبعث العقل الی خاطر الخیر, و یدفع فی وجه 
الشهوة و یقبح فعلها و ینسبها |لی الجهل, و یشبهها بالبهيمة و السبع فی 
تهجمها علی الشر, و قلة اکترائها بالعواقب. 


یل ان الی تم الععل عصا الشطان مه علین ال نف 
داعية الهوی و یقول ما هذا التحرح البارد, و لم تمتنع عن هواک فتوذی 
یز هه یس آخاسن هل عضر ی شالف ها مرک فقس ۲ 
فتترک ملاذ الدنیا لهم فیتمتعون فیها, و تحجر علی نفسک فتبقی محروما 
ی یا ی انس ای ان و 
فلا متفه فعلها لها ات و لم یاه آها خر اعاله الق بو سین 
تترز عرغعل دلی و لو کان شرا لامتمعته فتعل. آلشس الی التتطان :و 
تتقلب الیه قیحمل الملک حملة علی الشیطان فیقول هل هلک الا من اتبع 
لذة الحال و نسی العاقبة ‏ فتقنع بلذة يسيرة و تترک لذة الجنة و نعیمها آبد 
الیاد؟ آض تستعل آلم الضتوعن شممق و لا تسففل الم الا ؟ | نفتر بعفاه 
الناشنعن آنفسهم,.و اتاعهم ,هواهم و مشاعدتهم الشتطان ؟ مع آن عذاب 
النا ر لا یخفف عنک بمعصية غیرک؟ | رایت لو کنت فی صیف و وقف الناس 
کلفه فی. اتفنی و ان لی ست باری | نت تساه الناس اف سالت 
اعی القلاصن فکنی شالت لاش خوفا شیم خر الششتین لا تضا هید 
خوفا من حر النار. 

فعند ذلک تمیل النفس الی قول الملک, فلا بزال القلب یتردد بین الجندین 
مایا سین الحر ی ال ان لت لین اقب مه اولی سه نان کات 
الصفات التی فی القلب الغالب علیها الصفات الشيطانية التی ذکرناها غلبه 
الشیطان و مال العلب الی-خشه من آحزاب الشیاطیوه: معرضا عن. خرت 
الله تعالی و اولیائه و مساعدا لحزب الشیطان. و اوليائه, و جری کین 
و اجه تا سم المدر‌ها هت نیم نی آللهعالی 

و آن کان الغالب علی القلب الصفات. الملكية لم یضغ القلب الی [غواء 
الشای مقحونضع آنام‌عای ااغا که بویت ام ال ول مان سره 
الله ال و ظموت الظاقه مت ها سسق شب تفضام ی تاره 


و قلب الموّمن بین اصبعین من اصابع الرحمن, ای بین تجاذب هذین 
لیزی وه مایت ی او ای التقلب و الانتقال من حزب الی 
حزب, آما الثبات علی الدوام مع جزب الملائکة و حزب الشیطان فنادر من 
الجانبین. و هذه الطاعات و المعاصی تظهر من خزائن العلم الی عالم 
ی فانه من خزائن آلملکوت و هی |ذا ظهرت 
له الطاعة و آسبابها, ۳ شا 
علیه آقران السوء و آلقی فی قلبه حکم الشیطان. 

فانه بانو اج الحکم یفره الحمقی کقوله: الله تعالی رحیم فلا تبال. و ان 
الناس کلهم ما یخافون الله فلا تخالفهم فان العمر طویل فاصبر حتی تتوب 
غدا یعدهم بالتوبة و یمنیهم بالمغفرة فیهلکهم, و بهذه الحیل و ما یجری 
مجراها یوسع قلبه لقبول الغرور و یضیقه عن قبول الحق, الی اخر ما ذکره 
مما یوافق مذهب الاشاعرة, و لسنا نقول به و الله یحق الحق و هو یهدی 
الي السبیل. 

و آما ما ذکره من المو‌اخذة علی حکم القلب |ذا کان اختیاریا, و علی الهم و 
العزم |ذا کان الصارف غیر خوف الله تعالی فهما مخالفان للأخبار المعتبرة 
فانها لین عم الموّاخذة مع ترک الفعل مطلقا, و ما استدل به علی 
لأّخیر فهی آخبار عامية لا تعارض الأخبار المعتبرة ۳۹۳ الخبر الاأول 
غلی آن کتابة الخستد مه قوفه علی ان یکون. التر ی له و اخباونا انا کدل 
علی عدم کتابة السيئة و لیس فیها کتابة الحسنة فلا تنافی, و الخبر التانی 
غیر صریح في المقصود, تا ای اس سل السه و الخبر 
الثالت یمکن آن یکون المراد به الارادة مع سل السیف و التوجه ك القاتل 
و الحملة علیه. بل الاعانة علی نفسه, تتبانیعضن: القول قی: ان 
المطلب آنفا ان شاء الله تعالی. 


طرا* 282 

اب الاغیراف بالنُوب و النَدم نها 
1 علیٌ بنْ اب ی ۱ 
جفَقرٍ ع قَال و الله ما نو من الدْنْب 


باب الاعتراف بالذنوب و الندم علیها 


: مجهول. 

" ما ینجو من الذنب" آی خی ان الذنب فی الدنیا اضر عقو‌نته. فان 
ات ار ره ی ما را وکان مستطلا له وم 
کافر لا یتوب, و لا یستحق العفو, و لو کان المراد بالاقرار التوبة فیمکن آن 
یحمل علی النجاة الکاملة آو النجاة قطعا و استحقاقا, لأنه مع عدم التوبة 
ففافی فتاه الله. امضاع یو ان سفاء فا عنم فلا شافی. الحصر و 

سکم حفام علن ما عم غليه آلختر الما مزند 

و کفی بالندم توبة, ظاهره الاکتفاء بالندم فی التوبة, و لا یشترط فیه العزم 
علیاترک نی الب مه علات المع مات ااخار الا ان تخمل 
علی الندم الکامل, و هو مستلزم للعزم المذکور. 

و قیل: |ٍن الله تعالی خلق القلب قابلا للمخاطرات الحسنة و المخاطرات 

الفتخ .و ااولی عفن الملک و لاف هن الشطان: کم التانته: ادا آترت: قی 
القلب حصل فیه شوق الی الذنب و هو یوجب العزم و العزم یوجب تحرک 
القدرة و القوة الیه, و تحرک القدرة بوجب تحرک الأعضاء الیه فیصدر منه 
الذنب, و |ذا آخذت بیده العناية الأْلية و آثرت فیه المخاطرات الحسنة و 
تحرک حصل له علم بأن الذنوب سموم مهلكة حصل له شوق الی قرب 
المندا ه الرحوعاله: مرال عنه آلعتوی الی الخفت:» حفحصل له تدامق عما 
کان فتهر ۵ هو المشنی با لتوه قادا رال الشفی ال 
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قال و قال بو جَغقر ع کَمّی بالتدم تَوَبة 


سس 


ِِ و من أسشحایتاعل اعد من فعتد غن سا عَلن ذکرة عَن آیی 
1 ان د ولو ما آاد له قلی من ان الا حضلتیّن آن بُمَرّوا له 
بالق یز فیر هم و بالدنْوب فَیغْفر‌ها هم ظَ 2 
3 لین لام نآ عن کقرو تي غنمان عَن بَعّض آشخایه عَنْ یی 
عَبد الله ع قال سَمعنَهة پَفو ان الحْلَ نیت الطلب له ال یه اجه" 


الذنب و حصلت له الندامة زال العزم علیه. و متی زال العزم زال تحر 

القوة فیزول تحرک الأعضاء لأّن المسببات تزول بزوال شتا نها کما یشعر 
به قول امیر المقمنین علیه السلام فی هذا الباب: آن الندم علی الذنب 
یدعو الی ترکه. فمعنی قوله علیه السلام: کفی بالندم توبة, ان اذا حصل 
الندم حصلت التوبة و الرجوع الی الله تعالی بالاقلاع عن الذنوب و الخروح 
تفر لا نم اس او و سبب مود الیه, ۵ میرم رو اوه حون مت 
النفس عن الذنوب کاف فی الرجوع الیه اٍذ لیس مجرد ذلک توبة و ندامة, 
بل هو شبیه بالاستهزاء نعم الندامة المفضية الی ترک الذنوب توبة و ان لم 


الحدیت الثانی 


موم و الاو تالا فوای له ره المنعم و قدر نعمته و آنها منه 
0 هه شک ۵۰ الشگر بوجته شاد اقوله قعالی لد .سک نم 
1 و بالاقرار بالدنوب الاقرار بها مجملا و مفصلا, و هو ندامة منهاء و 
4 توبة, و التوبة توجب غفران الذنوب, و یمکن آن یکون الحصر حقیقیا 
اذ یمکن ادخال کلما آراد الله فیهما, و قوله: لا و الله, رد علی المدعین 
ااخلاج الحفتریت با عمالمم الداهاین عن شرانط القمل وعاسات الهضولن. 


الحدیث الثالث 


کااتسایق فتاه مفیها لهعتا ول غلی ان لدب 


تِ ۳ 

فلت بوجلم اراج را 53 2 

0 0 لب الجَتّة قال تعم اب یی قلا رال مه خایْفا 

ت مور حمه ۶ ۹۵| ۶ تلا 5 یذ یب بر : ] 

۸ هد تاد + و الجنة کف منة خایفا مَافتا 

بت بن یعیی عر رد ه. وی 0 ِ ك 

عقّار قال یکی ن آحمد پُن فحقد عن محمد ی ستان عن عاوتة ! 

| سَمعّث با عَبّدٍ الله ع یِفول و وق ی ی 

۳ ر را جر ح -ه ت 2 4 ۳ جر هی و 

با وق جرج رت / بازار ات جر عَبذٌ من دب 
حِ و و - ل ِ سر ۶ ۳ ۶2 ۳7 
2 محمد و وج لب ۵ ره 

ی مد عَن مُحَمّد بن عِفْران بن الحکٌاج السَیین عَن مُحه 

71 یوس ین بِعوب عَن | ات معمد 

ی ولید عن بویت پن عقوت عَن ایی ند الله ع قال سقة ول 

۱ لِم ان للة مُطلع علیه ان یراع 0 2 بقول من 

|" لمْ پستعفه 2 #ل عدبه و ان رتراء محر ]و 2 1 

ِ یسنععفر عفر له غفر له 5 


ی یوجب الخضوء و التذلل خیر من الطاعة التی توجب العجب التدلل 
صاب نب و : 


تست لاد 


: ضعیف علي المشهور صحیح عندی. 

" من ذنب" ای من آثره و استحقاق العقوبة بسببه" باصرار" الباء للملابسة 
و الظرف صفة للذنب, و الباء فی قوله: باقرار, للملابسة او السبية, و علی 
لول تقدیره الا ذنب باقرار, و علی الثانی بشیء لا پاقرار, و الاصرار اما 
فعلی ورهه المعاظاه علی نس خلک الاب آم‌مطلها: ابص 
کی اه ات ما مسا ای ااعسای وا ح 
ای اس ای ات نا 
مر. 


استن اقطاو 


۳ "ال آلمراد اتکی لقن مشتر العمان: 
و الا فکل مسلم یقر بهذه الأمور, و من آنکر شیتا من ذلک فهو کافر. و من 
داوم علی مر افبة هم آلاموز و تفکر قیها عفکر | ضخیها لا یضدر فته دتب: لا 
توص ی ای اه و 
بانلسای. هه عاو الی. ام روا تقلت شمه یم تم سیر مان 
متتسقا انا تفه فهق مین ترانب 


: ضعیف. 
۱ 


" اقبظلی آمبان.یطلتب آو هو بیل افصمال اآعبهه و عون الب بای 
[ز بت : التوجه و نحوه. 


الحدیث السابع 


"ان الندم علی الشده آی آلتدا ند الففل و اش لم کی عم اآعم عای 
الثر ک بحقم‌ ال لقویه و الم علی التر کسا کید 


الختخ ااقامن 


: مجهول. ۱ ۱ ۲ 
۴ عفر الله له قیل ان بخنوه الانشتب: لجع الانی. الافاد الله. له.زن 
کم له بالسادن له 


و الرضا علیه السلام" آی کان من شیعته أو ممن آعتقه و یقال 
المولی آیضا لمن التحق بقبیلة و لم یکن منهم و" المستتر" غلی. بناء 
الا علهو الباع للتغدیه ومیل" علی با الفحرهه ورفی الاول تتدیر اه 
فعل المستتر و سیاتی فی کتاب الزكاة تعدل سبعین حجة, و قیل: الباء 
للمصاحبة مثل" افْیط پیتلام"" و قَه 3 حلوا پالکفر"" فشنه بکند ریک" و 
یعدل علی بناء التفعیل آی پیسوی و بحصل " و المذیع بالسیئة" زر المبالاة 
بالشرع و لقلة الحیاء" مخذول" بسلب عنه التوفیق" و المستتر بها" أی 
بالسیئه حیاءا لا نفاقا" مغفور له" و یدل الخبر 0 اخفاء الطاعات 
آخفزین من اظهارها لبعدها من الریاء و السمعة, و قیل: اظهارها ِ 
قیل: بالتفصیل بأن فی الواجبات الاظهار أفضل لعدم التهمة, 
المستحبات الاخفاء آفضل, , و قد یفصل بوجچه آخر و هو آنه ان کان ِ 

فن الرباع و السمعع فا طهان افطل نم بصتر مسا تاسی: الفتر یه و غرم 
و الا فالاخفاء آفضل و قد مر القول فیه. 


الحدیت الثانی 


۱ مجهول. 





ضعیف. 

ی مایا ازمعاعی تام بح با و هو یحتمل 
وجهین, الأول: آن تکون سیثة ضعيفة یکفرها ترکها, الثانی: ار 1 کون 
العضه تصفا بالخنس. و المیخ اضلا کما وهب الیت جماعق و الاول اظمد: 
نعم لو کان بمحض الخطور بدون اختیاره لا یتعلق به التکلیف و قد مر 
تفصیل ذلک فی باب آن الایمان مبثوث لجوارح البدن, و فی باب الوسوستة. 
و قال المحقق الطوسی قدس سره في التجرید: ارادة القبیح قبیحة و 
تفصیله آن ما في النفس ثلائة آقسام: الأول: الخطرات التی لا تقصد و لا 
تستقر و قد مر آن لا مواخذة بها و لاخلاف فیه بین الأمة ظاهرا, و الثانی: 
الهم و هو خدبت اللفتس اختیازا آن تفعل شیا او آن.لا تففل .فان کان دلی 
حسنة کتبت له حسنة واحدة, فان فعلها کتبت له عشر حسنات., و ان کانت 
سیئة لم تکتب علیه, فلن فعلها کتبت علیه سیثة واحدة, کل ذلک مقتضی 
احادیث هذا الباب, و کّنه لا خلاف فیه آیضا بین الأمة الا آن بعض العامة 
صرح بأن هذه الکرامة مختصة بهذه الأْمة, و ظاهر هذا الخبر آنها کانت فی 
اس ال رخا 

الثالث: العزم و هو التصمیم و توطین النفس علی الفعل آو الترک, و قد 
اختلفوا فیه, فقال آکثر الأصحاب: آنه لا یواخذ به لظاهر هذه الأخبار, و قال 


آکثر العامة 


ص: 288 
و من هم سین و لم یعمَلها لم تنب علیّه سین و من هم بها و عملها کیت 


سره 


دنه 


و المتکلمین و المحدئین آنه یوْاخذ به لکن بسيئة العزم لا بسیئة المهزوم 
۳ نها لم تفعل فان فعلت کتبت سیئة انية لقوله تعالی:" اِّ الْذِين 
بُجِبونَ ان تشٍیع الْفاشَةٌ فی الذین آمئوا هم عَذاب لیم" و قوله:" اجْتنبو 
کثیرا من الظنٌ". 

و لکثرة الأخبار الق لاله ای ارام وراد ال ی 
بهم, و حملوا الأحادیث الدالة علی عدم الموَاخذة علی الهم. 

و المنکرون آجابوا عن الأیتین بنهما مخصصات باظهار الفاحشة و المظنون 
کما هو الظاهر من سیاقهما, و عن الثالث آن العزم المختلف فیه ماله 
ضوتی یلار کال با مرت هصق آها سا ور اه فن ااعاس 
کالاعتقادیات و خبائثت النفس مثل الحسد و غیره فلیس من صور محل 
الخلاف, فلا حجة فیه علی ما نجن فیه, و آما احتقار الناس و ارادة المکروه 
بهم فاظهارهما حرام یوْاخذه به و لا نزاع فیه, و بدونه ول المساله: 
ثم الظاهر انه لا فرق فی قوله: و من هم بسيثة و لم یعملها لم یکتب علیه 
ی ۳ 
تک 2 
ما لا حساب له عما قال سبحانه:" نما بوفن الصَابرَون جر هم بغیر 
چساپ . 

نم اعلم آن الظاهر آن عدم المواخذة بارادة, المعصية انما هو للمومنین فلا 
تاقیهان فوونا خن الصادق یه السلام انه شیاه امل انار کی البار 
أن نياتهم 


اتف سا ان وا قما ان عضو له آنوام تسام تسب فانها 
یعفی عنه اذا بقی زمانا عزم علی فعله فی ذلک الزمان و لم یفعل. و فی 
الکافر لیس کذلک لأئه لم یبق الزمان الذی عزم علی الفعل فیه. 

فان قبل: لعله کان لورتعن فی ارفته الاید غاد ولم بععل ٩‏ 

قلنا: یعلم الله خلاف ذلک منهم, لقوله سبحانه:" و لو روا لعاوا لما هُوا 
عَنْة و قد یجاب باه لا متافاه مها اذ دل آحدهما علی عدم الموَاخذة بنية 
اد ای و ی اه اه 0 
فان المنوی کالکفر و استمراره مثلا موجود فی الخارج, فهذه النية لیست 
ماخلقفی شاه اس ام تعملها فرص عله بان العقضه ات 
ای ی ی ار 
محصور هو دح العبر, کذلک نها نها تتقطع ایضا اعد اتقطاع آلعمر. لدلال 
الایات و الروایات علی. ندامة العاضی عند الموت, و مشتاهد آجوال الاخرة 
فینبغی آن یکون ناویها فی النار بقدر کونها فی آلدنیا لا مخلدا. 

فأجیب آولا: بأن هذه النية موجبة للخلود لدلالة الحدیت علیه بلا معارض, 
قوحت سم عون ایا بان صاحا مه الا التی یت دار 
التلیت لسل شتا بوعت شانم هشن التارر تج بداسته بعد الیوت :لا تم 
انقطاع:زمان: التکليی:. و تالقا: آن سیب الخلوه لسن 5ات المعصيه و تینما 
من حیث هي بل هو المعصية و نیتها علی فرض البقاء آبدا, و لا ریب فی 
انیا معضیه آیذیه موجه اوه آیدا ای 

ال زا ها فن الخره عم ایو اسر وه مزال 
ات اه ار ام ال وی 
المعصية 


نوی المعصية و تلبس بما یراه معصية, فظهر خلافها ففی تاثیر هذه النية 
نظر من حیث |نها لم تصادف المعضية فقد ضارت کنية مجردة و هی غیر 
مواخذ بها, و من دلالتها علی انتهاکه الحرمة و جرأته ته علی المعاصی, و قد 
جزاها. و لعلم لیس لمعرد الشه بل بانضمام فعل الجوارم البهاه و بتصور 
محل النظر قی صور: منها: ما لو وجد امرآنه فی منزل غیره فظنها آجتبة 
فأصابها فتیقن آنها زوجته آو آمته, و منها: ما لو وطی زوجته فظنها حائضا 
فبان طاهراء و منها: لو هجم علی طعام بید غیره فاکل منه فتبین ملک الاکل 
۵ مها سح سای فظها ان مد العهوار یوت صلکه: مهضا ‏ ]وا 
قتل نفسا بظنها معصومة فبانت مهدورة. 

فد فال صهض امه یم مسی. تعاطی الماک لوا نیت غان وم 
المبالاة بالمعاصی و یعاقب فی الاخرة ما لم یتب عقابا متوسطا بین عقاب 
الکبيرة و الصغيرة. و کل منهما تحکم و تخرص علی الغیب, انتهی. 

و قال شیخنا البهائی قدس سره فی بعض تعلیقاته علی الکتاب المذکور: 
قوله لا یوثر نية المعصية عقابا و لا ذما الی آخره, ور ضه طات: براه ان :یره 
المعصية و ان کانت معصية الا آنه لما وردت الأخبار بالعفو عنها لم یترتب 
علی فعلها عقاب و لا ذم و ان ترتب استحقاقهما, و لم یرد آن قصد 
المعصية و العزم علی فعلها غیر محرم کما یتبادر الی بعض الاأوهام, حتی لو 
قصند الافطار متا فی: هر زمصان .و لم تقطو لم یکن انما. کیف و التصتت 
مصرح فی کتب الفروع بتائیمه. 

و الحاصل آن تحریم العزم علی المعصية مما لا ریب فیه عندنا و کذا عند 
العامة و کتب الفریقین من التفاسیر و غیرها مشحونة بذلک, بل هو من 
ضروریات الدین 


ان کل ماه من کم التاص و العات فی ها اس اه ند 
حلیات ارات 

فی الجوامع عند تفسیر قوله تعالی:" ار السَمْة و ابص و الْفْواد کل ولیک 
کان عَنَهْ مَسوّلا" بقال: للانسان لم سمعت ما لا یحل لک سماعه؟ و لم 
نظرت لی ما لا یحل لک النظر الیه؟ و لم عزمت علی ما لا یحل لک العزم 
علیه ؟ انتهی. 

و قال البیضاوی و غیره من علماء العامة عند تفسیر هذه الایة: فیها دلیل 
علی ان العبد مواخذ بعزمه علی المعصية, انتهی. 

و عبارة الکشاف موافقة لعبارة الطبرسي, و کذا عبارة التفسیر الکبیر 
للفخر و قال السید المرتضی علم الهدی آنار الله برهانم فی کتاب تنزیه 
الأثبیاء عند ذکر قوله تعالی:" | ققّث طایقنان مِلْکَمْ آن تفشلا و الله 
دما انها اراد عالی: آن. ملظ سالیم هل کان«الفم فی ها 
الما رها لها کان وللههار نم فال: 

و ارادة المعصية و العزم علیها معصية, و قد تجاوز قوم حتی قالوا العزم 
ال کی یار را 

و کلام صاحب الکشاف فی تفسیر هده الاية مطابق لکلامه طاب ثراه, و 
ای ی ار ان ار 
الصفغاثئر الذی هو معدود من الکباثر اما فعلی و هو المداومة علی الصغاثئر 
بلا توبة, و ما حکمی و هو العزم علی فعل الصفاثر متی تمکن منها, و 
الجملة ِِِ لمفسرین و الفقهاء و الأصولین هذا المطلب آزید من 
زوا زره رس سا واه 

فان قلت: قد ورد عن آئمتنا علیهم السلام آخبار کثيرة و تشعر بأن العزم 
علی المعصية 


لیس معصية ثم ذکر هذا الخبر و الذی بعده ثم قال: و الاحادیثت الواردة فی 
الکافی و غیره بهذا المضمون کثيرة؟ 

قلت: لا دلالة فی تلک الأحادیث علی ما ظننت من آن العزم علی المعصية 
لیس معصية, و نما دلت علی آن من عزم علی معصية کشرب الخمر آو 
الا سا ورام اما لم یکت عله نان مضه النی غرم لها اس مدا 
عن الععتی النی اه ؟ 

قوله: فهو غیر مواخذ بهاء آی غیر معاقب علیها لأنها معفو عنها, قوله: 

تما مت مرا ال که عصهمسن مالس با سای قفوم ات 
یظن انه حربر او مغعصوب عالما بالحکم فظهر بعد الصلاة انه ممزوح او 
مباح. و فرع علی ذلک التردد فی بطلان صلاته, و الاولی عدم التردد فی 
بطلانها, نعم یتمشی صحتها عند القائل بعدم دلالة النهی فی العبادة علی 
الفساد. 

فوله: و کلاهیا: ای الحکم بفسیق تعاطا دنک و عفانم فهابا فتوظا فول 
تا د لیب ففه ال الاو مکی نها علی لول بان المع 
الکتبرج کیره تام 

قلی صالخا ااعوی فان المیها اه کشی تفی اظل 
انتهی. 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


۱ مجهول. 


9 3 دح > - 9 رو وه + 9۹ 
شل بن عنمان المرادی قال سَمعث ابا عبد اللّه ع بقول قال سول الله 
اکرد 1 س ۳ 
ص: "2 


و الطیب بفتح الطاء و تشدید الیاء او بکسر الطاء, و کان هذان ریحان 
معتونان بجدهما الملائکة لضاحب الشمال" قم" آی آبعد عنه لسن لک شغل 
به, آو کناية عن التوقف و عدم الکتابة کما آن في بعض النسخ قف, و قول 
صاحت: الشمال فت ,هد المعنی آو زشاره الی آن صاخت الیمنن یکنب:(: 
فی. کلف تشه .ها الم تفغل. السیته آونمم ماه وم دکر کنابط | اند 
معغدم الفعل علی الاول لا یدل علی العدم و لا تنافی سائر الاخباو. و جدل 
علی آن الملک جسم کما اتفق علیه المسلمون. 


انش اد 


۰ صحیح. ۶ ۶ ۶ ۹ 
و اربع مبتدا و الموصول بصلته خبر, و تانیث الاربع باعتبار الخصال او 
الکلمات, و قد یکون المبتداً نکرة |ٍذا کان مفیدا و قیل: فی قول الشاعر: 

تالم سیر تمس ملد آر و ۱ بخنی آنه لا پاش هدا السقام و قیل قی 


موصول 


ص. 234 ۳ ان ۰ ۲ 99 8 2 
0 2 مت ات م2 و | و سس مس مج 0 0 ۳ هِ اس ت 2 وم او 2 
لمْ بعملها تب اللهٌ لمْ حستَة , ن نیته و اب هو عملها کب الله له عشر 
و لا ری للا و -ه 1 ۱2 و9 و 02 2 _ 0 ۶ 0 12 ۳3 َّ هچ ار 
يهْمّ بالسّینة ان یغملها فاِنْ لمّ یغعملها لم ٍ عَلیه شَیّء و ان هو عم 
لا رهم را - ۳ ۳ لس ۳ 
الشْال لا تعجل عسی آن بلیقها بحستة تمخوها قَانّ ال عر و چَل جفول 
شمال ۱ عسی ان ینر کت ان الا کر و چ پقول- 
اب یا ی ی و رب وج جه ۶ج ]هب 2 1 
ان الکسنات بَذْهنَ السَینات آو الاستغقار قِنْ و قال- استقهز الله الذی لا 
له الا هو الم الب و السْهاده العزیر الْحَکیم افو لیم ذا الجَلالِ و 
الاکرام و انوب الیّه لمْ بْکتَبٌ عَلیه شیء 


۱ 


مبتدا فله عائدان الاول ضمیر فیه, و الثانی, المستتر فی لم یهلک, و هذا 
المستتر منه لقوله: الا هالک, لأّن مرجعه من آلفاظ العموم, و لیس الا هالک 
انستاء سای ار ای کن فیه آنتکون مخها مس حفا امه الخضال: 
تا 3 کر هی 
ان یفن شعاهها لیوا کرت اهر 

و اغلم ان الهلای-فی فوله: بهلی یی اسر ان ب اسان العقات و 
فی قوله: هالک بفعتی الصلال, و الشقاوع الجبلية, وتعدیته یکلهة علی فا 
تن فعتی» آلوروص آی ام تفلک خن مرووه. علی اللم او ععی الاحتر اه 
آی مجترئا علی الله, آُو معنی العلو و الرفعة کان من یعصیه تعالی یترفع 
علیه و یخاصمه, و یجتمل آن یکون علی بمعنی فی, نحوه فی فوله تعالی:" 
علی چین عَفْلة" " ای فی معرفته و اوامره و نواهیه. او بمعنی من بتضمین 
مَعنی الجبیکه کما فی: قوله تعالی" ادا اعتالوز. علی الناش تشترفون" آو 
ی ی ار 9 موق شاه عفر و ردقنوا 
هو علیه من اللطف و العناية کما قیل فی قوله سبحانه: 

" و لقد اختَر رناهْم علی عِلّم" و جملة بهم الی آخره استیناف بیانی. 


و لَم یثیگها یِحسَتَةٍ و استعْقارٍ قالّ صَاحبٌ 


2 0 


حستات لصاجب السّیتَاتِ ب ات علی السَفت العَفژوم 


2 
1 
ِ( 
- 
تِ‎ 
٩۱ 


_ 


1 فحقد ُن تختس قن اکعد نن فعگدزن عیتي عن العسن : بن مَحبوب غ 
معاوته تن وقب قال شمعث آنا عند الله ع تقول دا تا و تسا 


له: فیعملها بالفاء السببية لتضمن ما قبله معنی الترجی, ۵ و 
ال آو هو بتقدپر لأن یعملها و قوله: فان الله, کلام 
الرسول صلی الله علیه و آله و سلم آو من تتمة کلام الملک آو الاستغفار 
محر ور معطظوف غلی قوله تسد مرحوله.فان :فال: بیان لافضل: افر اد 
الاستغفار و لیس الفرض الانحصار. 


باب التوبة 


: صحیح. ۱ ۲ 

فال.فی الا عفن خست: امش شالت السی ضلی الله قلیه و آله و متام 
عن التوبة النصوح فقال: 

هی الحالضد التی لا ساوو ها آلذتب, و فعیل من اقه الضالغه بقع علی 
الدگر ونان الاسان‌سالم فی نضم تما 

و قال الشیخ البهائی, قدس سره . قد ذکر المفسرون فی معنی التوبة 
التصوح وجوها: منها: آن المراد توبة تنصح الناس آی تدعوهم الی آن أتو 
ثم لا بعود لها دا 

و منها: آن النصوح ما کانت خالصة لوجه الله سبحانه من قولهم عسل نصوح 
ا الصا مس تسه تحص ی نت ها ای وا وت 
الله سیحانه لا لخوف النار مثلا , و قد حکم المحقق الطوسی طاب ثراه فی 
التخریدیان العدم علن الایت خوفا مار لسن توت 


حَبْة ال قستر عَلَیه فی الذی 


و عَل 

ید ها 99 هم من الذئُو نوب ۵ جَوّارجه | کنّمی علیه دود 
"-‌ ِ 

و یوهی 


در یه را تج من الدین نم 
الخياطة پین قطع الثوب. 
یمتا ان الضیع وت لاتم اسان ال ال مه یل اااتتاه 
ااتاره اه تصجون ها آفس مان تا ها علی ال با تیان 
تکفن علیه حتی‌ کون قالعه انار الذنوت هن القلفت. با لکليو, و:خلی باتارة 
النفس بالحسرات, و محو ظلمة السینات بنور الحسنات. . 
آن التوبة ی سنة آشیاء, علی الماضی مین ۲ و و الفر ان 
الرغاده ورد المظاله و اتظال الخصوم؛ هان‌نعرم قلی آن لا عون و آن 
تذیب نفسک فی طاعة الله کما ربیتها فی المعصية, ۳ تذیقها مرارة 
الطاعات کما آذقتها حلاوة المعاصی. 

و آفند شید الرضی نت ال هقی کات شفد ابلاغ ار هالا: فا 
بحضرته . 
أستغفر الله, فقال له: ثکلتک آمک آ تدری ما الاستغفار؟ |ٍن الاستغفار درجة 
الخلیتن: هه اس خافه علی شمان ادها الم علی:ها هضی ای 
العزم علی ترک العود الیه آبدا, الثالث: آن یوّدی الی المخلوقین حقوقهم 
ختی تلفی اللم. ستحانة آملستن لیس علبی تبعع الرایع» آن تعید ال کل 
فريضة علیک ضیعتها فتدی حقها, الخامس: آن تعمد اٍلی اللحم الذی نبت 
علی. الشحت. فنذیبه بالاحزان حتی :بلصق, الحلد, باللحم: و بنشا بتهما لحم 
جدید, السادس: آن تذیق الجسم آلم الطاعة کما آذقته حلاوة المعصية. 
و فی کلام بعض الأکابر آنه لا یکفی فی جلاء المرآة قطع الأنفاس و الأبخرة 
0[ , بل لا بد من تصقیلها و ازالة ما حصل فی جرمها من 

» 


ای بقاع ال اکفتهعا کان ععل بقمَلٌ عَلیِک من الاو قیلقّی ال جین 
ْعَا و ایس ی هه علیه بشووء من الوب 


کذلک لا یکفی فی جلاء القلب من ظلمات المعاصی و کدوراتها, مجرد 
ترکها و عدم العود الیه, بل بح مجو آثر تک الطلمات بأنوار الطاعات 
ارو فا از اه را ۱ 
بان عنظو العا تب الی ستاته: مفصلة: ۵ بطلب: لکل: متفه منها خبیته تقابلها: 
ای ینانخس کین فد ما ای لک اس 

فیکفر استاع لاه هلا باههاع الفران هه لیاتسا الخشفره 
یکفر مس خط المصحف محدنا باکرامه و کثرة تقبیله 1 
العکت ف السنضد فا با اعیکاف(فیه ه کترع اعد قی خوابامتی اضال 
ذلک. 

و آما فی حقوق الناس فیخرج من مظالمهم ولا بردها علیهم. و الاستحلال 
منهم, ثم بقابل یذاءه لهم بالاحسان الیهم, و غصب آموالهم بالتصدق بماله 
الحلال, و غيبتهم بالثناء علی أصل الدین و (شاعة آوصافهم الحميدة, و علی 
من جنسها, کما یعالح الطبیب الأمراض بأضدادها, نسأل الله سبحانه آن 
بوفعنا تالک یمه و کرهت:" ها کتبا علیه" کان الشته البهضا علن التقلیت اوه 
اکن کاند صاکته الیسمال‌سار اه الیش کفا من شین النعی ال 
الجوارح و البقاع کناية عن محو الاثار التی تدل علی المعصية عنهماء و قیل: 
المراد بکتمان الجوارح و بقاع الأرض ذنوبه ما نسیانهما کما فی الملکین, 
۳ عدم الشهادة بهاء و الأأول اظهر, و یویده ما روی من طرق العامة آنه 
تعالی ينسي آیضا جوارحه و بقاع الأرض ذنوبه, بل ریما یقال آنه یمحوها عن 
افش مه انضا لنکمل سرا فاصم المیضفه ال ره غا رصع فده 
الانفعال عند لقاء الرب. 


الحدیت الثانی 


:؛ حسن کالصحیح. ۱ 

" قَمَنّ جاءة مَوَعِظَةٌ من رب" آی فی الربا قال البیضاوی: أُی فمن بلغه 
7 من الله و و زجر عن الربا" قالتهی" آی فاتعظ و تبع النهی" قَلدّ ما 
سَلت" آی تقدم آخذه قبل نزول 7 و لا نیع قال: الفوعاه 
التفنه آی ها خدقو الی اند ه هی المفعظه الموتری الشی ترش عاییا 
التوبة, آو المراد بالموعظة آثرها, فالمراد بقوله: فانتهی و عون 
التوبة و عدم العود, حقهلن ان یکون التوبة تفسیر | للجزءین 


الحدیث الثالث 


ضعیف. 

۳ علیه السلام: و آحب العباد, کان المراد آن الله تعالي أمر بالتوبة 
النصوح, لکن اذا آذنب ثم تاب یحبه الله آیضا فالأحبية اضافية آو المعنی آنه 
دص ام باه کی اب ی آه آکشر دح اهنت آلعرم 
علبعذم العون, وفیل: لغل المراه بالمعتون الواب هن:۱ بعود الن آلدنت 
ید التویهر کون تا کیدا لها قیلهر و کوته اجب النطر الیصن توت تم بجود 
مت انز بانط الی‌هن ام ات رها 

و یحتمل ان یراد بها کثیر التوبة بان یتوب ثم یذنب ثم یتوب و هکذا 


و تالی تون و 


بن ابراهه پن ابی بی_بصیر 

قال قَلثْ لأبی عَبد الله ع 1 ینآ ویو 1 الله - ۳ تضو سا قال 
7 ۳ ۲ << و ۶ و ۳ 

و الدنث الذی لا بعوذ فبه آبداً فلت و أّ 17 فقان تا نا فعقد ال 
و . لل ۳ ۳ ات 





حب یتوب عن الذنوب کلها توبة واحدة, و ممن یذنب ذنوبا ثم 
ب منها ثم یذنب ذنوبا ثم یتوب منهاء و قیل: اللام فی العباد للعهد, و 
العفضل غلیه :من مات بلا تورد: 


الحدیث الرایع 
: حسن کالصحیح و هو کالسابق. 


قوله: هو الذنب آی التوبة من الذنب, و قد مر معنی المفتن فی باب تنقل 
أحوال القلب. 


" تلات خصال" ی و الثانية آن الملائكة یستغفرون لهم. 

0 از هل ود هم الافن ۵ اتمه و قال تعالی فی سورة 
البقرة: 

" سوک عن جیهم قل هو أن قاعتر لوا یاء فی لقجیض ۶ ۱ 
روف ی یهرز قاٍدا تطقز | مرک ال" نم قال:" 


[ ِ بِجب + اللوایین ج 5 یِجب المَتطَهّرینَ فقیل: آن المعنی یحب التوابین 


ی "نات ۱ # اس ات 
2۳۳۷ ماوت 


الباطنة و هی الذنوب. و یحب المتطهرین من النجاسات الظاهرة بالماء, و 


قیل: 

۱ لتائبین من لا 
الظهرین هی الگروها ی کالوطی ید 1 7 
الحدیث آنها وردت فی المتطهرین الماءفی شتا 

" الْذينَ یَحْملْوَّ العَرَشَ و مَن حَوَلَة" و قال البیضاوی: الکروبیون أعلی 
طبقات الملائکة و اولهم ۳۹۹ و حملهم ایاه و حفیفهم حوله مجاز عن 
2 او کناية عن قربهم من ذی العرش و مکانتهم عنده و 
توسیطهم فی نفاذ ها حون بحمد بهم" یذکرون الله بجوامع الثناء 
شر ات العلال کرام سل السست اظا > او ال رن که 
معدصت حالهم دون التسبیح. 

۵ و یُوْمِتُونَ به " آخبر عنهم بالایمان اظهارا لفضلم و تعظیما لأهله, و مساق 
الاية لذلک کما صرح به بقوله:" و یِستغفژون للذی ]و[ ها بآن 
جوله العرشن و سین الفرش فی ِِِ سواء ردا ی المجسمة و 
و فیه تتبیه علی آن المشارکة فی اللیمان توجب التصع ۱۳۱۷۷ 
تخالفت الأجناس لأنها آقوی المناسبات کما قال:" انا ون او" 

, 99 آی یقولون ربنا و هو بیان لیستغفرون 1 حال" وسعت کل شیء 
۶ عا] ای ونشعت رجمتهه: و غلفه. فازیل سعو اصلد لاترانق فی 
وصفه بالرحمة 





۳ وم رات لججیم آی احتطیم ع عته و هو تضریح بعد 
اشعار للتأکید, و الدلالة علی شدة العذاب" النِی و۹ تم" آی ایاها" ع مر 


, ادخلهم و معهم هوّلاء لیتم سرورهم آو الثانی 
نت العزیژ اند یمتنع علیه 9 الحکیم" 


مت 
2 
ما 


و9 ِ ۱ 
المعاصی فی ا تق السَیناتِ یَوَمَیْذٍ قَقَدٌ رَجمتة" آی و من 
ار انیت نی او کانیم,سالا لت یا سا 
المسبب" و ذلک فُوٍ قلطم" یعنی الرحمة آو الوقاية آو مجموعهما. 
با حسَناتِ" قیل: بان یمحو سوابق معاصیهم 
0 
بانب فقه لاضداد ها لته آمیانشت له بح کل عفات ایا کها هرد 


فی الخبر. 


6 مُحَمَّد بن یخْیی عَن امد بن محَمّدٍ غن ابن , مَْبُوب عن الْقلاء عن مُحَمّد 

شي مشیم عن آبي جشقرع قال با مق بن فشلم دئوس امن ادا تا 

منها معغفورة له قلیعمل آَلمَوْمن لما بستانف َْد الب و المغفرة ۳۳ اللّه 

۱ ۱ یمان قلثتٌ فان غاد ید اوه و الاب شتفقار من لوب 
9 بة فقال , لم أ تری القند وین ج یلد علی 5 

90 تن ]۶-9-۱ تج سر مرا مج 

ستفیز ملة و تون نم لا تفیل له تو وه فلت قاه قعل تیک هرارا ۹۶ 


1 
4 
۱ 
۱ 
۱ 
۷ 
3 
۱ 
1 
۳ 2 


یس زر و رو ب مٍ 

نم یلو و بَستُفژ الم فقال کلمَا عاد :لقن یکت و او ۳ 
912 ای کی اش س و 5 ی م29 2 به ۳ 
یه مره و ان له غَفوز رحبش بقل ال ... و یقفوا عَن السَْات 
فایاک آن تقبط المَوّمنین من رَحَمَة اللع, 

دس ۳ 5 1 زر 7 ۳9 0 ك > لل ۳ + ]- - 
او علی الاشعری عرن فعتد کن. عد الخار قن التن فصال عن تقلبه بن 


0 
 "‏ تری العبد" الهمزة للانکار, و فیه دلالة علی آن التوبة مقرونة بالقبول 
البتة, و یدل علیه آیضا قول آمیر الموّمنین علیه السلام: ما کان الله یفتح 
علی. عند باب لوب ۵ هلق یه باب المففو: هم بدل. علیه. ایضا طظاور 
الایات, و قال محیی الدین البغوی: التوبة من الکافر مقطوع بقبولها, و 
اختاقف فی قبولها من. الخعاضی فعیل کدلي: و فیل: لا بنمی الی العطع لان 
الظواهر التی جاءعت بقبولها لیست بنص و انما هی نصوصات معرضة 
للناویل. و فال, عیاض فبولها لیس نواحت. علی الله قعالی ععلم و انما 
علمتاه بالشرع. ۵ الاحماغ خلاها للمعتزله فی انجابهم.زلک ععلا علی اصلهم 
فی التحسین و التقبیح, و یدل علی تحریم تقنیط المومنین من رحمة الله 

الواسعة, بل لا بد آن یکون الواعظ متوسطا بین الترغیب و الترهیب. 

و آما |ذا کان الاغترار ان اه ی 
الترهیب و اذا کان القنوط و الخوف غالبین علیهم ینبفی آن یبالغ فی 
الترغیب کما هو مقتضی البلاغة. 


الحدیث السابع 


303 : 

مَیْمُونِ عن آبی بَصیر عَن آیی ید اه ع قال سل عن قوّل اللّه ۶ عَرّ و جل- 
ی سْهْم طایفٌ من الشیّطان تدکرٌوا قاذا ه ظ مر ال هه ده 
بالذئب نم بش کر قیشیویگ قَدَّلِک وله کرو قاذا هم مُبصرُون , 

8 علی ین ابزاهیم عَن آییه غن ان آبی عَمَيْرٍ عَن غُمر ؛ بن یت عن آیی 
عَبِيْدَة الحذاء قَاِل سَمعث ۷ 9 ِِ 35 اللة تعالی ۳ فرح بتوبة 


۳: 


۳ هم طاتف من السیطان" فال التضاوی: ای لمه .منم و هو ام 
فاعل من طاف بطیف کأنها طافت بهم و دارت خولهم, فلم یقدر آن یوثر 
قمع اسف اف یه آ نخان سا طها چ رما ها اضر االف بمم یس 
قاذا هم مد مَبصرّون" بسبب التذکر مواقع الخطا و مکائد الشیطان فیتحرزون 
ها 

و قال فی النهایة: طیف من الجن آی عرض منهم. و صل الطیف الجنون ثم 
استعمل فی الفضب و مس الشیطان رسمه نفال, له ظاننی ایض ۵ 
قد قرًبهما قوله تعالی:" ان الذیت " تقو الایة بقال: طافبظیف روف 

طیفا و طوفا فهو طائف, ثم سمی بالمصدر, انتهی. 

بهم" بالضم آی یقصد و قیل: بالکسر من الهمیم و هو الذهاب فی طریق, 
فالباء للملابسة آو بناء المجهول من الاأفعال و الباء للالة من الاهمام و هو 
الازعاج. و لا یخفی بعدهما. 


الختینت ااقامن 


: حسن کا بح . ۱ ۲ 
۱ و زاده" و فی بعض النسخ و مزاده و الاول اصوب, فی المصباح: زاد 
المسافر طعامه المتخذ لسفره, و الجمع آزواد و المزادة بکسر المیم وعاء 
التفره و القزارق مفعله مج الراد لاه شرود فیها الما کل هرا الحدیت 
قو ی ی و ی 
سلم قال ۶ ال فد فیعا مد نزن هو وخل عی ار 


ص : 304 
عَبده من لک الرَجْلِ پزاجلیه چین وَجّذها 


۳ 


۴ پٍ 2۶ 2- زو ه ۳ 

عَن عَید الله تن غُلْمان عن آبی جمیلة قال قال آنو عبّد اللّه ع ان أللَة بت 
مد »7 4 هم ۳ ت ۳ مر ۶و ک. 
لعبد الفتتن اللوات و من م یکن لک مِثَه کان أَفْصَل 
0 له عن مد ن مُعقد عن علت تُن مان عن فحاند تن بیان عن 
0۰ 0 چم ۴ . سا س س ۳ ِ- م 0 1 5 0 

یوسشُف بن آبی یعفعوب بیاع الاز عَن جا, عَن آبی جععفر ع قال سمعتهة 
۶ 9 و و | 1 9 ما9 

دنه و 2 


دون مولکه معه ترا خایه لها ماه وگرانه فام اه ورسخ 
فطلبها حتی آدرکه العطش. ثم قال: ارجع لی مکانی الذی کنت فیه فأنام 
حنین. آمونت فوضع رأسه علی ساعده لیموت فاستیقظ و عنده راحلته و 
سا زان ماه شوایس فالاه اش اش اند موی سس ها 
براحلته و زاده. 

و قال فی النهایه: الدو الصحراء التی لا نبات بهاء و الدوية منسوبة |لیهاء و 
قد یبدل من احدی الواوین آلف فیقال: داوية علی غیر قیاس, نحو طائی 
قی سب الی.ظبی و فال فی حدیت. التویةه لله آاسشن فرجا وید عنده 
الفو شا محی آیاله کباش عررالر‌صا ه سعت المول از وی ال ۶ 
لتعدر اظلا ی ظاهر الفرع غلی الله تعالی. 


تن اتمه 


و یدل علی آن التارک للذنب آفضل من التواب. و لعله محمول علی ما ذا 
لم یصر سببا لعجبه آو علی ما |ذا عرض له بترک المندوبات و فعل 
المکوهجات متل لک الحالة تها کان الاساء فلیمم ااشلام و قدضر سفن 
ذلک. 


الجتینه المانشند. 


" ضعیف علی المشهور. 

"کر لا تنب 1 ای فی شدم العقوبة لا التساوی فی الدرجة و ان کان غیر 
مستبعد فی بعض آفرادهما کما عرفت" کالمستهزء" آی بنفسه آو بشرائع 
الندامة الحقيقية تستتبع الترک کما ۳ اه مس رازه 
لو کان تم تا 


8 
ری 
الا 
5 


: 3 ۳ 3 ِ 
1 عم بُن اتراهيم عن آییه و یه من آضخایتا عن سل بُن زیاد جميعاً َن 
0 زر و 2 ی اس ۵ ۶- | لب لا ۳ ی 
ابنِ مخبوب عَن ایی حَمَرَة عَنْ آبی جعفر ع ل ان اللة غَز و جّل اوحی الی 
۳ 2 0 مت 0 پچ 0 
دود ان انّت عبدی دانبال له اي عصیتنی فعغفرزت لک 5 عصیییبی 
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حقيقة لکان کافرا بالله العظیم, و قیل: الظاهر آن الذنب آعم من آن یکون 
من نوع واحد او من انواع متعددة, ففیه دلالة علی ما ذهب الیه بعض 
المحققین من آن التوبة انما یتحقق بالندم من جمیع الذنوب و الاقلاع عنها, 
و فیه نظر. 


الخدیت الحادی عشر 


: حسن کالصحیح. ۲ ۲ ۱ 
والعضیان محمول.غلی: تر ک: الاولی» لان قیال علبه السلام کان. فن الانیاء 
و هم معصومون من الکباثر و الصفغائر عندنا کما مر" لنثن لم تعصمنی 
لاعصینک" فیه مع الاقرار بالتقصیر اعتراف بالعجز عن مقاومة النفس و 
اهوانهان > شته علي. التوسمل بذیل الالطظاف: آلربانید. و الاستعانة من 
التسویلات النفسانية و الوساوس الشيطانية. 


الحدیث الثانی عشر 


: ضعیف, و قد مر عن معاوية بسند اخر. 
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الحدیث الثالث عشر 





: مجهول. 

" من غدوة الی اللیل" آی من مثل ذلک الزمان, و یمکن آن یکون زمان 

التأجیل متفاوتا بحسب تفاوت الأشخاص و الاأحوال و الذنوب, آو یکون 

المراد بالفدوة قبل الزوال آو باللیل ما قرب منه, فلا ینافی آخبار السبع 

ساعات: ,و قرل : 

لم یحسب فیه ساعات النوم, و بحتمل آن یکون المراد بالاستغفار التوبة 

بشرائطها و آن یکون محض طلب المغفرة و هو آظهر, و قد یقال: الفرق 
بین التوبة و الاستغفار ار التوبة 1 ترفع عقوبة الذنوب, و الاستغفار طلب 

ااععر و الشتر عی الا را 


3 3 0 بر 
ِ و 3 3 1 ۹ 3 


ِ ض و 2 ۳ ۰ اوه 


۱ (نه ۱ 
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الحدیت الثانی 


: صحیح. : ۲ 
و الحی اما منصوب صفة للجلالة آو مرفوع ببدلية الضمیر آو کونه خبر مبتدا 
محذوف, و کان هذا بیان الفرد الأکمل لاطلاق سائر الأخبار. 


الحدیث الثالث 


: مجهول. 

" کتبت علیه سیئة" بالرفع" لیذکر" علی بناء المفعول من التفعیل, و یحتمل 
اه ی اس سا ما اد اس ره 
اه هی اه ۱ میم ات اا ای 2۶ 
لبواخده مالکتر ور الافت جمیها > حمل الکفر علی. کفر التعفت و کف 
المخالفة بناء علی آن کفر الجحود لا ینفع معه التوبة عن الذنب و الاستغفار 
(ا عم اف بقیی ان الکقر بالصن الاملس تجاقم یمان اضا ۱ ار 
بعفل الابمان‌علی ال کامل: 


تست ال اد 


: مرسل کالموثق. 


ص. 3208 ۸ و9 ۶ ر- و و ۶ 9 0 وی .ی 1 
ِ دس 9 چم وس 0 5 - 
فی یوم سبعین مَرّةَّ فقل | کان یقول- استغفر اللة و ب الیه قال لا 
و لک کان تقو آتوت الی الله قلف ای سمل اللض کان ی ولا وه 
9 بو و 31 3 

و تَحنْ تتوب 


۳ لکن کان.تقول آنوت لاله" آم‌ندون آرستتعفر الله آی شقهه ی :علی 
الول کان المراد آن الاستغفار لم یکن داخلا فی هذا العمل و ان کان 
یستغفر بوجه آخر, و یوید الأخیر ما فا فی کتاب الدعاء فی باب 
الایتعهازاسادی عن الحاوته این المکوه عن اب غید الا عایه: لام 
فاد کار رول الله صل اه انعم ال سل سم لس فی و سل کر 
غداة یوم سبعین مرق, و یتوب الی الله عز و جل سبعین مرقة, قال: قلت: 
کان تمول آنسعفر اللسو انیب لین فان کان بفعل اقفر الله انصعی 
الله سبعین مرة, و یقول: آلفت الی الله آتوی ای اللهمسین مره 

ثم اعلم آن استففاره علیه السلام و الائمة لم یکن عن ذنب لاتفاق الامامية 
0 و قد مر الکلام فی ذلک. ۱ ۱ 
ال ارت ی کشت الفمه و ع ان اساسا که ومد 
متیر قه ی کر آلله ه متفه بعلال الله ع‌تیجیه لین کال النستو. ات 
آتم القلوب صفاة و اکثرها ضباء و آغرقها عرفانا و آعرفها ادعانا و اکماها 
انقانار کانوا ادا اتجطعا عن تاک المرنبه العلیه و روا غن علک الدرجد 
الرفیعة الی الاشتعال بالماکل و المشرب:و التائم و الصحبة مع نی نوعه. 
و غیر ذلک من المباحات اسرعت کدورة ما الیها لکمال رقتها و فرط 
نورانیتها, فان آلشیء کلما کان أرق و آنضر کان تأثره بالکدورات آبین و 
اظهر, فعدوا| ذلک ذنبا و خطية فتابوا و استغفروا کما روی عنه: حسنات 
الأبرار ای ای سس لصا ال اد ام اه 
لیز ان یکیو آنا اس الها وت و‌هره: 
وقیل؛ آرادعه ليم الباس کیفیه التوید و ااستعار ی ادن وف 
هو محمول علی الاعتراف بالعبودية و آن البشر قی مظنه التقصیر و العجز, 
عام. آن برقع دید غن بویت ظاهو: لان آلتوبه فی اللقه الرجوع الی الجی عر 
شاه و 


سس 
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۷ 
م 
5 
13 
ی با 
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ایی یوب عَن آیی بصیر عَن ابی عَبد اللهع قال من عمل سَییّة اجل فيچ 

سَیع ساعات من التَهّار فان قال أسْتَغفر اللة الذی لا ال الا هو الحمٌ الیو 

وت له ثلاث رات لم تکتب له ی بر ی مس یه 

6 عَیْه عن مد بُن مُحمَد عَن ان قصّال عن عَلی بُن عُفبة بیّاع الاکسبَة 

عن آپی عَنهٍ الله ع قال ان امن لیب الب قدکز تغد عسپین بستة 

قیستَعْفر الله مه فیعْفرٌ له و الما یکره لیغفر لَهْ و ان الکافر لَیِدْیبٌ الدْنّبِ 
هِ ح 


6 
13 


0۵ من لد یه ت 
7 ده من اضخایتا عن أجْمَدَ تن مُحَمَد بن ال عن ان مَحبُوب عَنْ هام 
بن سالم عَمَنْ دَکرَة عَن آبی عَبْد الله ع قال ما من مَوّمنِ قارف فی بَوّمه 
و لبلیه آزتعین گییرة قیقول و هو تادم- أشتغیژ الله الذی لا ال الا هو ای 
القَیومم* بدیع الیب اوات و الا ض* دو الچلال و الارام و اسَالة آن یصلی 
علی مُعَقد و آل فحقد و آن ینوت علم الاغقرها له عَر و جلّ لْ و لا خی 


آن لم تکن من ذتب, یقال: تاب و آب و آتاب [ذا رجع [لي الحق. 
" کان یتوب و لا یعود" کانه توهم آن التوبة عن ذنب او غرضه عدم العود 
الی ترک الاولی, او المراد بالعود اصل الفعل علی المشاعلة, بناء علی 


اسین افتای 


که و فد موه خعل علی ها اد کان جع القدم کسا سیای: 


: موثق و قد مر مثله. 


الحدیث السابع 


: مرسل. , ۱ ۱ 
و پشعر بآن الکباثر اکثر من اربعین. لکن یحتمل تکرار کبيرة واحدة و 
ما مر. 

مر 
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يکتب علیه شیء و ان هو لمْ یفعل کتَب اللة علیه سَيتَة چاتاة د البصریٌ 
۳ ِ هن کت 7 


الختینخ ااقامنن 


: مرووع. 

و الظاهر آن ضمير قال للصادق آو الباقر علیهما السلام. شبه علیه السلام 
الذنوب بالمرض المهلک, و اثبت لها الدواء علی سبیل المكنية و التخيبلية و 
حمل الاستغفار علی الدواء من باب حمل المشبه علی المشبه به للدلالة 
علی الاتحاد و التعریف للحصر. 


ترفن التازنه 


: مجهول. ۲ 

ها ات مان فقس سوت که اه س ان ار ها سوت ۶ 
الصادق علیه السلام بدون واسطة, و قد بروی عنه بواسطة کما رواه فی 
سس اک بل غلی ان ال مصیص امین ۲ ااکاقر - 
المخالف. 


الستینه الما 


: ضعیف علی المشهور. 


ص: 311 
وم عقر ال عرّ و جلَ له سَبْعمائه لپ و لا خیّر فی عَبّدٍ دیب هی کل بو 


زر 20 
نة دلب 


تات فتعا اغطی 211 عرّ و جلَ آدم ع ووفت او 


1 علی لش [لزاهيم .عن اییه عن ان آیی غقثر عنْ جمبل تن دراچ عن ان 
بکیر عَن آیی عَبد الله او عَنْ آبی جَعَفر ع قال اِنْ اد ع قال پا زب سلطت 
عَلَّ الشْیّطان و أَحْرَبْتَه منّی مَجْری الدّم قاجعل لی سین ققال با آدمْ 


۲ قزر ال له ماه سب آی مها ففله فی رای النمم تفا عم 
السلام: و لا غیر" ال لثلا یعتر الغند بذلک فیدتب کل. یوم ستبعفانه ذیب: 
فان مثله لا خیر فیه, و لا یوفق للاستغفار و التوبة, و الذنب پشمل الصغیرة 
و الکبيرة و الملفق منهما. و لیس کل فی بعض النسخ فی الموضعين, 
فک اکن المراه عسمات تی مرو کون له عم لداع 
الاخیر لبیان رفع توهم شموله لهذا الاحتمال. 





اشارة 


قیل: ما مصدرية, و وقت مفعول ثان لأعطی, آی من سعة زمان التوبة, و 
المراد ما آبو البشر علیه السلام آو ذریته کما یقال قریش و یراد آولاده, و 
تختمل ان تکونِ ما موصولة و وقت التوبة ظرفا بان یکون اعطاء ذلک فی 
وقت توبنه و الأول آظهر. 


۰ حسن. 3 3 3 3 3 
" سلطت علی" ای علی و علی اولادی" و اجریته منی" روی العامة ایضا ان 
الشیطان یچری من ابن ادم مجری الدم, و قال بعضهم: ذهب قوم ممن 


و 
ِ و من هم مهم 7 لد تق فٍن لم بعج 6 کیت له - فان هو گو ک 
کیَبَت له عشرا قال یا رَب زدنی قال ک آن من عمل منم سیثة تم 
استغفر له ِ قَال یا رب زذنی قال جعلث لهْمّ اللَوْبةَ و قال بَسَطث 
آقم الوبه جتی باغ النفس فده:فال با زب احسی 


(لی ظاهر العلم الی آن المراد به آن الشیطان لا یفارق ابن آدم ما دام حیا 
کما لا یفارقه دمه, و حکي هذا عن الأزهری و قال: هذا طریق ضرب المثل, 
و الجمهور من علماء الأمة آجر وا ذلک علی ظاهره و قالوا: ان الشیطان 
1 له هذا القدر من التطرق الی باطن الاأدمی بلطافة هیئته, لمحنة الابتلاء 
ری اف ارو التیت هی محایی. الوم من- لاهن الت. ال ال 
قلبه فیوسوسه علی حسب ضعف یمان العبد و قلة ذکره و کثرة غفلته, و 
عم که مسفن شاه سای که الب ماه دافم انمانه. وستطتهی و 
دوام ذکره و اخلاص توحیده. 
و ما رواه المفشسرون غن ابن عباسن قال: ان الله جعل الشیاطین من بتن 
آدم مجری الدم, و صدور ببی آدم مساکن لهم موید لما ذهب الیه الجمهور 
و هم یسمون وسوسته لمة الشیطان. و من آلطافه تعالی آنه هباً ذوات 
الملانکة علن, ذلک: الوضف من اخل. لطافتهم و اعطاهم قوح الحفظ لسن 
آدم, و قوة الالمام فی بواطنهم, و تلقین الخیر لهم فی مقابلة لمة 
الشیطان, کما روی آن للملک لمة بابن آدم, و للشیطان لمة, لمة الملک 
ایعاد بالخیر و تصدیق بالحق و لمة الشیطان, |یعاده بالشر و تکذیب بالحق, 
فمن وجد من ذلک فلیستعذ بالله من الشیطان, و قالوا: نما ینکر مثل هذا 
عقول آسراء العادات الذین استولت علیهم المألوفات فما لم یجدوا فی 
مستقر عاداتهم آنکروه کما آنکر الکفار احیاء العظام النخرة و |عادة 
الاخشاه ابا وال متفه سای ساسا فه ال اس و یایاده 
العقل السلیم. 
" آو بسطت" التردید من الراوی" حتی تبلغ النفس" النفس بالتجریک ما 
بکرم صالخ و اسف یرو شالشسکین الومح و الاعیر .هن اور بو 
المقصود آن 


ال 
وق 


لکنیز 


باب التوبة مفتوح الی آن یبلغ النفس الحلقوم و تتحقق الغرغرة, فاذا بلغت 
هذه فلا توبة, لأنه وقت المعاينة, و التوبة انما یکوق: فن خال: الفبي: , وروی 
منظریی العامه آن؛ اپلیس بعدها ضاو ملعونا و انظر فا هی آخرج 
غن قلب, این آذم‌ها دام الروح فن دنه ففال الله‌با رک وان بعرتن ( 
امتدیات النوبه علیه ها دام الزوع فی. ندنه. 


الحدیت الثانی 


مرسل ۱ 
من تاب قبل موته بسنة" قال الشیخ البهائی قدس سره فی الاربعین 
المراد بقبول التوبة اسقاط العقاب المترتب علی الذنب الذی تاب منه, و 
سقوط العقاب بالتوبة فما اخمع ید احل الاسلام, و انما الخلاف فی آنه 
هل یجب علی الله حتی لو عاقب بعد التوبة کان ظلما آو هو تفضل بفعله 
سبحانه کرما منه و رحمة بعباده ؟ 
المعتزلة علی الاول.ق الاضاعرة علی الناتی, و آلبه <ذهب الشیه آبه عفر 
الطوسی قدس سره فی کتاب الاقتصاد. و العلامة جمال الملة و الدین 
رحمه الله فی بعض کتبه الكلامية, و توقف المحقق الطوسی رحمه الله 
فی التجرید, و مختار الشیخین هو الظاهر, و دلیل الوجوب مدخول. 
و قال رحمه الله فی قوله: من تاب قبل آن یعاین, ای یری ملک الموت. 
کما روی عن ابن عباس. و یمکن آن. یراد بالمعاينة علمه بحلول الموت و 
قطعه الطمع من الحياة و تیقنه ذلک کأنه یعاینه و آن یراد معاينة رسول الله 
صلی الله علیه و آله و سلم و آمیر المومنین علیه السلام کما روی فی 
الأخبار, آنتهی. 
و اغلم انه. استدل مدا الخبر علی جوا السخ قیل القعلر فان الاضو لیین 


ص: : 314 -س-. .««ِ_ِ_ 1 
من تات قل عوبه بتوم قبل له تونتة بٍُ قال ان بوماً نیز قن تاب قبل آن 

جع بخ قیل اللة توبتة 

3 لنن ازاهة عن یه عن آئس آبی غقثر عن لقن زرازة نیس 

جهوه جغْقرٍ ع قال دا بلقت الَفُسنْ هَذه و وی بیده اٍلی حَلْقَه لَمْ یَکنْ 


اخفها نهر اه فته ار انم لس اقا لا پالموم فسکن ان کون ها 
التدریج لبیان اختلاف مراتب التوبة فی القبول و الکمال, فان التوبة الکاملة 
المشتملة علی تدارک ما فانت و تطهیر النفس عن کدورات السیتئّات, و 

تحلیتهابنوارالتضرعات و الحسنات لا نی شالبا فی آقل من سنة 2 





الحدیث الثالث 


وف یاب آووم هی اه الا آنه زاد فی آخره ثم قر[" 
ما الب علی الله للذین بَعمَلون السوة یجهاله" 
" لم یکن للعالم توبة" کان المراد بالعالم من شاهد آحوال الاخرة, و 
پاتحاهل من ام ادها فان هم باوع التفخس الی الحلق آیضا یحتمل عدم 
الخشاهتم. فالمراد بالعلم العلم الیفتی الحاضل بالفشا فد و تم آن 
کون کلاهما حون علی ها فبل. الما فده مسمی مداد بالماام < 
الجاهل فعاهسا المتادیه و«.صضمل. اما علت گم ول اتویة و کفااما 
للعالم. آو عدم توفیقه للتوبة ان صح الاجماع, و الا فالخبر موافق لظاهر 
قوله تعالی» اها الویه.علی الله لاخین عون السوء بجهاله م رون 
من قریپ قأولتک وب ال لبم و کان ال علیماً حکیما ق سست اقت 
للذین یَعْمَلونَ السَبْنابٍ حبّی ادا حضر آ< حَهْم العَوّث قال ائی تبث الان و ۲ 
الذین تموتون و هع کنای آولنک اغتذنا آقم عذابا الیفا.  .‏ 
و قد قیل: فن تاویل الاب وجوو: آحدها آن کل معصية یفعلها | لعبد جهالة 


ی 


ی 
تعایم لو و ۳ ۱ ۱ 
4 معَمَدٌ بن یعیی عن احَمَد بن مُحَمّد بن عیسی عَیْ مَحَمَّد بن ستان عَن 
جع ه. 2 جر وم | رصم . ری وج ویاای ويلاي [ه م38 مرج 
20 ویة بنِ وهب قال خَرٍجتا الی مَکة و یعنا شیح متالة مَتَعبذ لا بعرف هذا 
۶ تنل ]۱ 0 ۳ 0 5 
الامر يم الصَلاة فی الطریق و مَعه اب اخ له مسلمٌ فمرض الشٍ 


و ان کانت علی سبیل العمد لأنه یدعو الیها الجهل و هو المروی عن آبی 
عبد الله علیه السلام, و انیها: ان معنی قوله: بجهالة آنهم لا یعلمون کنه ما 
فیه من العقوبة. و ثالثها: انقخ معهلون. آنما ذنوب و معاصی, و ضعف الاخیر 
بآنها خلاف الاجماع مفهوماء و فسروا القریب بما قبل الموت و یمکن تأویل 
الایدبان التویهمن الدنب. الذق. لیس شهاله لا چب علن الله فبولهان و ان 
قبلها بلطفه و وعده. 


تسش اراد 


: ضعیف علی المشهور. 
و التأله التعبد و التنسک " یتم الصلاخ" تأیید لعدم کونه شیعیا له من فعل 
آهل السزت! " مسلم؛" " آی مق من اه دید اللام, آی منقاد للحق" لو عرضت" 


۹ 9 فقال کلهم" 6 الحاضرون و لعلهم کانوا من المخالفین آو 
۱ فانه حسن الهیئة" الهيئة صوره الشیء و حاله و شکله آی 

۱ 

کونمم من المخالفين, و قیل: فاته.. کلام. معاویة. و تعلیل, لقوله؟ لعل. الله ان 

بخلصه, و توسط کلام الغیر لا ینافی الاتصال, و لا یخفی بعده. 

و" تفس ادخل, لقن الی باانه ره .۱ شهق " کمنع و ضرب 


- 


ذا لام علي آیی عّد للع ققال هو رجْل من 
السّری ایَه له قرف شین قذا عنم شاعنه 


۱ 9 


تست ۳ 3 9 9 بن 
مشلم ع آیی عَند ال ع قال قلث لغ آرانت قول الله عرّ و جل- الذین 
م ۵ ره تب ۲۹ ۳ 1 ۳ س ۳ زر 117- ع‌ِ او ر ۹ 
تبون کبایر لیم و الْقواجش الا الم قال هو الدنْبْ نم به الرجل 


ی ردد نفسه مع سماع صوته من 
حلقه, و قیل: فتریدون استفهام و ما ذا اسم جنس بمعنی ای شیء کما قال 

الفارسی فی قول الشاعر: 

ذغی.ها داعلفت سا تفه و لکره با لسفیت یی 


باب اللمم 


ی ی 

۵ 2 
الانسان من باب قتل, هو ملموم و بهلمم و آلم الرجل بالقوم الماما آتاهم 
و قال سبحانه فی سورة ِِِِ لیجزی لین آساو یم یلیل و تخزه 
الذین َحَسَنئوا بالخشتی" ثم قال تعالی:" الذین کناثر انم" قال 
اه 
آی الا ما قل و صغر فانه مغفور من مجتنبی الکبائر, و الاستثناء منقطع, و 
افولن» و قزر 


۱ 
3 تست 3 
۱ 3 ۱ ستت ان :4۰۵ 0 
- ۷ 7 ۱ ۳ 
0 تا سس 
دب ی 
۱ ۱ 
۳۳ 4 :۱/۱ 
ض بو دای وه لژ 
0 ۰۶۷۲ ۱ 5 7 


تحت ۷ ۳ 
32 ۹ ۱ ۱ 
ر 7۱ ۱9۱ ۵ 


الحدیت الثانی 


و قال الجوهری:" هن علی هرن آ کلم کناب و تاه شیع و اضاه هو 
۷ و تعول, لام اه هنة و هنت. و تصغیرها هنية و قد 
تبدل من الیاء الثانية هاء, فیقال : هنیهة» , و یقال: فی فلان هنأت ی خصلات 
شر. و لا یقال ذلک فی الخیر, و فی النهاية فیه: ستکون هنام وه هنام, ای 
تتروز ق فساد یفال:.فی.فلان ها آی. حضال,ضر و لا بقال.فی, الکیود. 
واحدها هنت و قد یجمع علی هنوات؛ و قیل: واحدها هنة تأنیث هن, 
کناية عن کل اسم جنس و منه الحدیث, و ذکر هنة من جیرانه ای حاجة و 
یعبر بها عن کل شیء, و قال فی المصباح: الهن خفيفة النون کناية عن کل 
اسم جنس, ات تن و لأمها محذوفة و کنی بهذا الاسم عن الفرج. و 
ها وا اه 
انتهی. 
و عبر هنا عن الذنب بالهنة لقبحه آو لحقارته و قلته کناية عن عدم الاصرار 
علنی تایه اه ات ری 


الحدیث الثالث 


۰ موثق. ۱ 
" بهجر " کینصر ای پترکه, و قیل: العموم فی هذا الکلام عموم عرفی کناية 
عن الکثرة. و قد مر اخر الحدیث فی باب الکبائر. و کان السوال کان 


۳ ۳ ۳ 0 1 ۶ 0 - 2 , ح زر ]م2 سب 
4 ۰ ین آیس تم الخارٍ بن تقام عن 
۴ و ی ره 2 2-2 و 2ه ی ج<اع:+] 7*۱۶ 1 5 و القوان وج 
عفرو بن جُمَنع قال قال بو عَبّد له ع من جاغنا بیّیسن امه و الَْرَانَ و 


۱اه و۶ ۳ جاح - ]و. ی -1 9 ووه ره 1 وه بیع 
من القَوّم جلث فتاک و الله [ثنی ليم علی نب 0 اریذ اتحوّل 
له الي عَیّرو قما أفْدر عَلَبّه فقال له ان کت ضادفاً قَانّ ال یک و ما 
ویو و 


فی وقت آخر, آو کان السوال لتفسیر مجموع الاية. 


اقستیت ال اد 


سر لفق مان آلخس و انشان ای تفا یی رو تور 
القبیج و کل ما یستحیی منه, و الظاهر آن المراد ابداء عورة نفسه من 
الاقرار بذنب یوجب حدا هه یو فنحوه تا مین رت ره 
عا بل پیب مه وین الم فحسل آن کون المراد عقوت بش ای اج 
پشتهرر بها, سواء کان , للغيبة ان لاقامة الشهادة فان اخفاء العیوب آحسن, 
اکن الاول آطظهره و نیما بفیده قی کناب الخدود زنناء لام 
و فیل: قد آمر علبه السلام اصحانة آلذین من اهل آلفرین آن.ستعوا من 
الدخول علیه من هو من أهل الاذاعة و الابداء لأنه اه و 
فیتیاء آحازتهم لغیز اهلها و اداعة آمزهم الق اهل الجون و اطمار یرهم 
النی ستوم‌ له تعالی ما بانشا رحطا مه دس دایم اد 
الخوف و التقية منهم. 
"ان کت صادها فان. الله یی معبه اللم لعیدم غباری عن. نید 
باستحقاق اللطف و ایصال الخیر و ارادته, فاذا علم الله تعالی آن عبدا من 
عباده لا یغتر بترک الذنوب و یبتلی بالعجب بکثرة الطاعة, و یخرج نفسه عن 
علی عبده لکی یخافه و پرجع 


الیه و یعترف بتقصیره, و هذا من آحسن الأحوال للانسان کما آن العجب 
اسوأً الحالات له و لو لا ذلک لم یذنب موّمن قط کما مر" الا لکی تخافه" 
استتناع هن ,مدلول الکلاه الشایقر فان قوله ما پمنعه ان تفلک فن فوق: ضا 
بترک نقلک لشیء. 


سین اقتاو 


: حسن موتق. 

و فی القاموس: الطبع و الطبیعة و الطباع بالکسر السچية جبل النسان 
وا ای رکب فان اس ورن رس 
الاخلاق التی لا تزایلنا و" طبع عیه" کیت خیم و الطبع بالتحریک الوسخ 
ای ی و 
دنس و شین, و قلان تطیع ادا لم تکن له نقاذ فی مکارم اامور کما بط 
الست اا کر ال اش سا مه کف نوم سای اس 
یی و ی امن و ایب اه 5 و 
باخلاقه, و السليقة کسفينة الطبيعة. 

و الخبر یحتمل وجوها: الأول: آن یکون المراد بالطبع ولا حصول الشوق له 
ای ی ی اه اما 
ذاته, و انما هو بان یسلب عنه التوفیق فیستولی علیه الشیطان فیدعوه الی 
فعله, ثم تدرکه الألطاف الربانية قتصرفه عنه, و کل ذلک لصلاح حاله, 
تن من ی اه آلسی و الساه وا عضن عرص الله مر ام 
یعلم فیه خیرا, بل هو ممن یحبه الله و یبتلیه بذلک لاصلاح احواله, و ینتهی 
ال اه مود 


الا ان نکن من ال ی الخنس و رن ها غلی ماع ا لول 
اتضا اعای باء المعاوم کسا فیل‌ب ای لسن نت لا و فقو شش موس یه 
,مضه ۰ یکی دی کونه من نوفده : 

ال وان ال ال و 
قیال لاه ت بامر ند امصاحم و هد اون این 


و السجية الخلق و الطبیعة" و لکن لا یولد له من تلک النطفة" فان قیل: 
فد فری نت پتولد من باه المومن الولد ؟ کل للمومن.هفان کیره کم 
عرفت, فلعله لا یکون موّمنا بأحد تلک المعانی, مع آن الخواتم لا یعلمها الا 
الله تعالی: و تخمل آن کون فحمولا غلی القالب؛ ه فنل: لعل المراد آن 
المتولد من تلک التطفة لا یکون ولد له ۰ 0 
آلزیمان عنه خین الزنا و لا یخفی بعدهما. 


۱۹۰2 رازه ب ‏ 
1 و 
۱ 399 ۱ 


کِ 
۱ 2 ده 9 
3 0 
9 ۷ ِ ی و 
و را تک ۱ 19 تست ات 
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1 3 3 3 ۱ 1 
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مرفوع. 
۱ ‌. الذنوب زلازت ! " آی غیر الشرک و الکفر. ۳ ذنوب المومنین و قیل: وجه 
العضر آن آلذشه نا انار فن حق الله آو فی حق الناس, و الاو اما آن 
پرفع العبد العقوبة الدنيوية بالتوبة اولاء فهذه نلائة, و آما الذنب آلدخ لا 
عقوبة علیه فی الدنیا و لم یتب منه فالظاهر آنه داخل فی القسم الثالث, و 
و ات۳ 
یعتری الانسان عند السعی الشدید, و العدو من التهیج. و تتابع النفس, و 
فی آلقاموس: البهر بالضم انقطاع النفس من الاعیاء. 

فعبد" اي فذنب عبد" عاقبة الله علي ذنبه فی الدنیا" اما بالحدود و 
9 ت آو بالبلایا و المصائب" فالله احلم" الفاء للبیان" فمظالم العباد 

بعضهم" بالجر بدل 


تال اه فص تاراهظا فص ۳ ار اد به الما یه ]ی[ 
جیع المطامدة بالکسر و هی فانطلمه الرسل ادا ور لس از مر 
بعد الخفاء, و لعله کناية عن ظهور آحکامه و ثوابه و عقابه و حسابه, و قیل: 
کناية عن آنه سبحانه یتکلم مع جمیع الخلائق بنفسه و یحاسبهم مشافهة کما 
ب ق اه 
" علی قسه" آخ ملزها علی‌سفشه فا" الفا بان وهال:هازه 
تفتورم ادا دای وله کت یکی" لعل المواد بالعف او لا المتم. و الرهن و 
پالنانی الید آی نضرن کف انسان :یکت آخر بقمز و تلهم آو تلذذ کف بکف 
ی و و قیل: ای ضربة کف 
وراه مالسحه انیت ها یل علت آهای و تخر آی خی و 
باقع 
قهرا بدون رضاء الممسوح, لیکون من حق الناس. 
و الخماء النن لا فرن لها عال فن النهابت: غیه ان اللة شین الما من 
ذوات العرون الجماه اللی, لا فرن لهاء ویزین آی.بجری: انتهن: 
و پدل علی حشر الحیوانات آیضا فی القيامة کما یدل علیه قوله تعالی:" 3 
ادا الفخوش کرت و غیرد هن الایات و ااخبار» وبه فال اکن المتکلشن 
مالقا لام و ان ادها کی خصعمضا نه سا مار العشن اد 
تفرقها و صیرورتها ترابا و غیر ذلک. 


و منهم من آول القرناء بالانسان القوی القادر علی الظلم, و الجماء 
بالمظلوم الضعیف و هو تکلف مستغنی عنه, و لا یبعد آن یکون المراد 
مواخده المکلت بتمکین القرناء هن اضران الخفاع و فی ضحیح مسلم عن 
ای هی الما ال میا وا لتردن الحقوق اٍلی آهلها یوم القيامة 
سس مسب و وهی اس دوه ای 2ج 
وق لطس ار موه و مرن اه ی ارس هط 
تن 2 9 الی ا لاه هویم یوم و 2 
فیعوض الله ما یستحق العوض منها و ینتصف لبعضها من بعض, و فیما رووه 
غر آیی.شره اشفا شش الله الخلی یوم القيامة" لمات الدهانت ده 
ا لصف کی رای مرول الله ود ناخ الجهاء مه الق ار 
تقولن: کونی ترابا فلدلک بقول الکافر:با لین کنت ترابا. 

وگو انیم فاله سا اه رصول. الاه ۱۱۱ ی عنزان فقال النبی 
خلت الله ان و الم تساه | کیر یم هقالع ۱ تور ها 
لکن الله یدری سیقضی بی 

ق کال الراری قال فاد ی کل ینعی الذرات اعضار و قاات 
ال لو ان الله بعشر لحیوانات: کلما فی دلی الیمم ایعتضها الامها التت 
وصلت الیها فی الدنیا بالموت و القتل و غیر ذلک, فاذا عوضت عن تلک 
الالام فان شاء الله آن یبقی بعضها فی الجنة |ذا کان مستحسنا فعل و ان 
شاء آن یفنیه آفتاه فلی.ما جاغنه الغیر, و آما. اضحاننا ففندهم آنه لا یجب 
عل لاه سیب سکم الاستا سم اه تعالی تحت الوعوس کلما فنص 


نتهی. : 

و قال بعض شراح صحیح مسلم: اضطرب العلماع فی بعث البهائم, و آقوی 
ما تعلق به من بقول ببعثها قوله تعالی:" و ادا الَْحوشْ حشرت" و آجاب 
الاخر بان معنی حشرت ماتت. قال: و الاأحادیث الواردة ببعثها آحاد تفید 
الظن و المطلوب فی المسألة القطع. و حمل البعض العود المذکور فی 
الحدیث علی آنه لیس حقيقة و |نما هو ضرب مثل علاما للخلق بأنها دار 
جزاء لا یبقی فیها حق عند آحد, ثم قال: 

و یصح عندی آن یخلق الله تعالی هذه الحركة للبهائم یوم القيامة لیشعر 
امل ای سا هر اون لیم هن اعد رم نمی دلن سا ضا زا آنه 
قصاص تکلیف و مجازاة. و من توقف فی بعثها انما توقف فی القطع بذلک 
کما یقطع ببعث المکلفین و الأأحادیث الواردة لیست نصوصا و لا متواترة. و 
لیست المسألة عملية حتی یکتفی فیها بالظن و الأظهر الا 
کلها بمجموع طواهر الا لأحادیت, و لیس من شرط الاعاده المجازاة 

مجازاة علی الأطفال, بس اتلی:فی آولاد من اههد الافا کتترا آنتهی: 

فا ای حمل سشصته الحدت علی: ای ام ال یی وه 
القیامة تالماتم فیقال لهاء کوبی غرابا بعد شا فاد تلجفاه من القرتاغ: و خن 
ول الکافر با ای کارا 7 
الرانات‌ من الزیادهفی هیا الحدمت رید الحویت الدی. فلة هسام قال: 
حتی یقاد للجلجاء من القرناء و للحجر لم رکب علی حجر, و للعود لم خدش 
مت قوله تعالی:" 5 لو أ 5 آنا" الاية. 


و قوله تعالی:" لو آنرّلنا هدّا الفَرَانَ علی جبل". 

وفال الابی" المسائل الغلهیه. التی لا ترجع. للذات و لا للصفات کهذه یصح 
التمسک فیها بالاحاد, و الاستدلال بمجموع ظواهر الآی و الأحادیث پرجع الی 
التواتر المعنوی و الاختلاف فیمن سوی اولاد الأْنبیاء علیهم السلام انما هو 
کف ححلهم بعد الیعت. ا فی بعتقم کذا اطنه توقف. الاشعری فی: نف 
المجانین و من لم یبلغه الدعوة فجوز آن یبعنوا و جوز آن لا یبعنوا, و لم یرد 
عنه قاطع فی ذلک ثم قال: لا معنی لتوقفه لأن ظاهر الای و الأحادیث بعث 
الجمیع. و المسألة علمية لا ترجع للذات و لا للصفات, فیصح التمسک فیها 
بالاخاد کما تقذمن او تقال:مخشوع الای,ه الاحاذیت جفند تالتواتر المعتوی کما 
تقدم, انتهی. 

و آقول: تمام الکلام فی ذلک موکول الی کتابنا الکبیر. 

۳۳ الذنب التالث فالخوف بعد التوبة, لاحتمال عدم حصول شرائط التوبة 
5 عدم ااعصع بعوله فیتیعی آن‌یکون التاتت: ایضا نین الخوف‌به الر خاع. 
لک ها عص القوانه النی ز برس لو ابا 

الأولی: فی معنی التوبة و هی لفة الرجوع و تنسب الی العبد و الی الله 
سبحانه و معناها علی الأأول الرجوع عن المعصية اٍلی الطاعة و علی الثانی 
الرجوع عن العقوبة الی اللطف و التفضل. و فی الاصطلاح قیل: هی الندم 
عن الذنب لکونه ذنبا فخرح الندم علی شرب الخمر مثلا لاضراره بالجسم, و 
قد یزاد مع العزم علی ترک المعاودة ابدا, و الظاهر آن هذا لازم لذلک الندم 
غیر منفک عنه کما مرت الاشارة الیه. 

و قال الشیخ البهائی قدس سره: و الکلام الجامع فی هذا الباب ما قاله 
بعش ذوی: الالیاب: هن آن. التهنه. لا تحضل الا تحضول. آمور تلانه: اولعا 
معرفة ضرر 


لوکوم ابا اه موه رها فتاه کمن اشفا ۶ 
عری رلک و بقل حصل آخمن نلک عاله نیقی لالم لقوات لستتوت بو 
التاسف من فعل الذتوب :و هد تالم ماس المع تدم وا 
غلب هذا الألم حصل حالة ثالقه هی القصد الی آمور تلاتة لها تعلق بالحال و 
ای ال لت ی عه اد اما ال ار العی هد 
ای ای ای ار 
الفظالمی فمته الناانه اعی الهعر فد ج اوه الق الی الف کات افو 
رتیت قق اتحصول وق طلی علی محیعهاهاسم توش ر کقرا دا 
بطلی‌غلی. الا نی اغتی الندم وحجمهو تحمل المعرفه معدمه هار ول 
القصد ثمرة متأخرة عنهاء و قد یطلق علی مجموع الندم و العزم هذا, و قد 
عرفها بعض آصحاب القلوب برجوع البق عن الجرم السابق, و بعضهم 
باذابة ی ۱ 00 ۳ الجفاء و 
تشظ بساط الوفاء انتهی: 

+ افو زا ظرفت ان عم الموه الی آلایت سا تقو و العر توت 
۳ را رام 
و عم علی ان ۱ عودرالی لیا علن موی فدره مان کم نم تونته؛ 
آم لیس بشرط فتصع ؟ الاکتر غلی الناتی, بل نقلعض المتکلمین اجمام 
السلف علیه, و اولی من هذا بصحة التوبة من تاب فی مرض مخوف غلب 
و ره 

آما التوبة عند حضور الموت و تیقن الفوت و هو المعبر عنه بالمعاينة فقد 
انعقد الاجماع علي عدم صحتها و نطق بذلک القرآن العظیمٍ نا 7 
و یست اوه لین بَملون السَینات حتّي ادا خضر حدم َو 

ائی تب الا و لا الذین یَمُوتونَ و هم کار آولیِک آء نان هم کدنا ما و 
عی الکذیت:عن الق صلی الله‌علیه و اله وسلم 


ان الله یقبل توبة العبد ما لم یغفرغر, و الفرغرة تردد الماء و غیره من 
الاجسام المائعة فی الحلق, و المراد هنا تردد الروح عند النزع. 
و الاخبار عن ائمتنا غلیفم السلام کتبرة فی. انه لا تفیل آلتونه غتن خضور 
الموت و ظهور علاماته و مشاهدة آهواله, کتوبة فرعون و سائر الکفرة 
الذین نزل علیهم العذاب, و قد مر بعضهاء و علل ذلک بأن الایمان برهان, و 
مشاهدة تلک العلامات و الأْهوال فی ذلک الوقت تصیر الأمر عیانا فیسقط 
التکلیف کما آن آهل الأخرة لما صارت معارفهم ضرورية سقطت التکالیف 
عنهم, قال بعض المفسرین: و من لطف الله بالعباد آن آمر قابض الأرواح 
بااشدا فی تعها هن اضایم الز خن بضعدشها فش الی آن تضل ال 
الصدر, ثم تنتهی الی الحلق لیتمکن فی هذه المهلة من الاقبال بالقلب علی 
اللت عالیهه الحصیهه ال فبه هام عان ه شا له در اه خلی 
لسانه فیرجی بذلک حسن خاتمته, رزقنا الله ذلک بفضله و کرمه. 
الثانیة؛ لا خلاف فی وجوب التوبة قی الجملة و الأظهر آنها [نما تجب لما لم 
تکقر من الذتوب کالکاتز و الصفاتر التی اضرت لیا هانها جلحبة بالکناتر 
و الصغائر التی لم یجتنب معها الکبائر, فأما مع اجتناب الکباثر فهی مکفرة 
|ذا لم يصر علیها, و لا پحتاج الی التوبة منها. لقوله تعالی:" ان تَجْتیبُوا بای 
ما هون عَه تکَمر عَیکَم را ۱2 قال المحقق الطوسی قدس سره فی 
التویه واخنه لدقعیا ارم مصل‌حهت ایدم کی کل فیه ای اخلالن ات 
7 و فال العلامة (ره) فی شرحه: التوبة هی الندم علی المعصية لکونها 
۵ الم لور که الما ودهفی المتمیل» ان کرک الغرم یی 
1 و هی واجبة بالاجماع, لکن اختلفوا. 
قهت ماعه س المع شاه ال با تب هرا نکايه الشاوم کی کات اه 


المتون یاک رو پچ من الصتاتر المعاوم ابا ار 

و قال آخرون: انها لا تجب من ذنوب تاب عنها من قبل, و قال آخرون: 

ها تخب من کل کترو ضفیرمن الععاضی ور ارخلال الواهت: راغ ات 
ممافل آو یو ند اسدل الیضتی عای‌وجوها امین »ایا 
دافعة للضزر الرق هو العقاب او الخوف فنه. و دفع الضرز واجت: النانی: 
آنا نعلم قطعاً وجوب الندم علی فعل القبیح و الاخلال بالواجب. 

اذا عرفت هذا فنقول: اتها تخب من کلدنت نها تحت هن المعضصية لخونها 
معصية, و من الاخلال بواجب لکونه کذلی, و هذا عام فی کل ذنب و اخلال 
توا یی 

افول اهر کلام وتو لته ال الر قاشع واه فان | 
ان التدم غان لقع وا ی کل ایکا کرک المعاب الخرام 
مایت تا فد آنااعرم علی‌الرام ما لمات لا سرت اه [( 
آن یقول: 

ان الق ی تا ای یه تانق خی ما 
صدر عنه سابقا فلا نسلم وجوبه بعد تحقق الندم مرة, و سقوط العقاب به, 
و آن کان القول بالوجوب لا یخلو من قوة, و قال الشیخ البهائی: دفع ضرر 
العقاب لا یدل علی وجوب التوبة عن الصغائر ممن یجتنب الکباثر لکونها 
مکفرة و لهذا دهت البهشمیة[لی وجوها عن آلصفاثر سمعا لا فقلا 

عم الاسدلال ان الدم علی الم مر سعیضیات اف ااص سم نع 
القتفمعن: و آما فوریه الوجوت فقد خر بط المعتر لت ففالی] »نار با خی 
باه ريش آخر تخت لو مه ابضار خی زمهن آخر التونهعن الکسر 
ساعة واحدة فقد فعل کبیرتین و ساعتین آریع کبائر, الاولتان و ترک التوبة 
عن کل منهما, و ثلاث ساعات ثمان کباثر و هکذا, و اصحابنا یوافقونهم علی 
الفورية لکنهم لم یذکروا 


ها اتصل فا آنتم من کنمم الکلامنه 

و قال رحمه الله: لا ریب فی وجوب التوبة علی الفور فان الذنوب بمنزلة 
الشمیه اضر این و کتا هلت سارت شم الصا ای 
اش راخ افیا نون اتفسرف علی الاک لک سب علن سصاحت 
الذنوب آلمبادرة ٍلی ترکها و التوبة منها تلافیا لدینه المشرف علی التهافت 
و الاضمحلال, و من اهقفا: المبادرة الی التوبة و سوفها من وقت الی وقت 
فهو بین خطرین عظیمین [ن سلم من واحد فلعله لا بسلم من الأخر. 
احدهما: آن یعاجله الأجل فلا یتنبه من غفلته الا و قد حضره الموت و فات 
وقت التدارک, و انسدت آبواب التلافی, و جاء الوقت الذی آشار الیه 
سیحانه بقوله:" و جیل بِیتهْمْ و بَیْنَ ما یَشْتهُون" و صار یطلب المهلة و 
التاخیر پوما آو ساعة, فیقال: لا مهلة لک کما قال سبحانه: "من قتلِ آن 
بآیی احدکم العَوث قفول بت از لا آرتی الب احل فریت عال بعض 
المفسرین فی تفسیر هده ال ان 0 یقول عند کشف العطاء: ِ 
ملک الموت آخرنی یوما آعتذر فیه الی ربی و آتوب الیه و آتزود عملا صالحا 
فیقول فنیت الأیام فیقول آخرنی ساعة فیقول: 

نا و حسرة التد امق علت نهیم خر 3 آ ار وه ا 0 
صدمات تلک الاهوال عود بالله من ذلک: 

هداتفا ان شام امه اععای یقت ال ان ی راو ها فا 
کل ال فان کل مه اما اسان تحص وا طلعههی فا بدا 
تحص هن فد اسان عم فی المراه: فراعت مه انا 
ضارت تا کما کصیر مان ای ی تاه ملی الم ام هه رام 
الرین صار طبعا تطبع علی قلبه 


کالخبث علی وجه المرآة |ذا تراکم بعضه فوق بعض, و طال مکثه و غاص 
فی جرمها, و افسدها فصار لا تقبل الصیقل ابدا. ۱ 
الخبر. 


انه بصیر آغلان اسقلمه و قی یر آخر ان تصادی فی الذتوتب :راو ال اودختن 
ای آلباضم فاد خی السان ان حعتصاحی الی یو آندا هه یل اراد 


عز و جل: 

" کلا بر ی ها ها ی فعولهه لزع ضاحیه [لن 
0 ی 
مها اشا و لق فال بلسانه بت الب آللمیعی هرا القول محر تحوک 
اللسان من دون موافقة القلب, فلا آثر له أصلا کما آن قول القصار: غسلت 
۵ ربا توول حال ِِِ اه ی ات 
نواهیها فیسهل آمر الدین فی نظره و یزول وقع الأحکام 0 و 
ینفر عن قبولها طبعه, و ینجر ذلک الی اختلاف عقیدته و زوال ایمانه, 
فیموتت علی غیر العله .هو المعبر له بضوء الخابمه نعود بالله من شزو 
انا ممم شا مان 

الثاله: سقوط العقاب بالتوية مما آجمع علیه آهل الاسلام. و |نما الخلاف 
فی آنه:هل بجب. غلن الله حتی: لو غاقبعد التونة کان:طلها آو هو تفصل 
بفعله سبحانه کرما منه و رحمة بعبادة؟ المعتزلة علی الأول, و الاشاعرة 
یا ما ی ات او فش ای مس ی فیس کات 
الاقضای لها مرحم للم فی هی که لام و ونیم ی 
الطوسی طاب ثراه فی التجرید. 

و کال الطفرسی رها فی فالتا شفی یر فلت ای اور 
للذین تابوا و الوا سَبیلک" فی هذه الاّية دلالة علی آن اسقاط العقاب عند 


بة 


۱ لکان لا بحتاح الی مسألتهم. بل کان 
تعالی: 

" نا لا واخذُنا ان تا ۶ اقا متا اضانی انشا خرس 
کتیر من الاخبار و اد الصحیده الکاملة و‌غیرها, و دلیل الوجوب ضعیف: 
الرایعة: الانت: ان لم هر اضر او بلرم الاتیان معا لین آلخر بر 
شتلار کقی, الندم-علیه و العزم علی: عدم العود زلیه» و لا بخب.شی آخر 
سوی ذلک, و ان استتبع آمر آخر من حقوق الله تعالی آو من حقوق الناس 
مالیا او غیر مالی وجب مع التوبة الاتیان به, و ربما کان المکلف مخیرا بین 
الانبانبذلی الاصر منتتن الاکتفاء التفجه من الذیت الفشه (د: 

فحقوق ال المالید الق فی الکفایخ ملا بت الایان: نها معا لقدرهرو 
غیر المالية ان کان غیر حجد کقضاء الفوائت و صوم الکفارة فعذلک, و :۲ 
کان حدا فالمکلف مخیر ان شاء آقر بالذنب عند الحاکم لیقام علیه الحد, 
اما را ای ما ی 
به عند الحاکم. 

و آما حقوق الناس المالية فتجب تبرثة الذمة منها بقدر الامکان, فان مات 
صاحب الحق ففرنتهدفن: کل طیفه فانتون مقامهه فمتی: دفعة |لنمم هو آه 
فوفته اه این هو رهق ان سفق الوم ی الفیا مت ماخضه ای 
رضوان الله علیهم فیٍ مستحفه وجوه. 

الأأول: آنه لصاحبه الاأول, الثانی: آنه لآخر وارث و لو بالعموم کالامام, 
التالت* اند شفل. الی الله شبحانه:ه الاو هو الاصهر و قد دلت علبه. لره‌اية 
الصحيحة عن الصادق علیه السلام. 

۵ اضا خقوفية الغیر المالیه فان کان اضلالا قخت اراد بل فد ورد فی 
بعضص 


: 332 
2 عم تن اثراهبترعن محقد مَحَمد بن عیسی عر یو نس غن ابّن بکیر عن ژرارة 
عن کفران قال سالک انا ععتر ‏ عن با« الم 


الاخبار آنه لا تفیل کته الا بان .حبی مر .مات علی لک الصلاله وربزدم هنها 
و ان کان قصاصا وجب اعلام المستحق له و تمکینه من استیفائه, فیقول: 
آنا الذی قتلت آباک مثلا, 2 نرق 
ان کان حدا کما فی القذف فان کان المستحق له عالما بصدور ما یوجبه 
وجب التمکین آیضا و ان کان جاهلا به فهل يجب |علامه به وجهان, من کونه 
حق آدمی فلا یسقط الا باسقاطه, و من کون الاعلام تجدیدا للأذی و تنبیها 
علی‌سا خت السضاه مسا سر فی لته ضا 

و کلام المحقق الطوسی و تلمیذه العلامة طاب ثراهما یعطی عدم الاعلام 
نها قد.من فیتاب الفتته ان الافمی آنه ادا علم بها بخت الاشحلا ل, فنهر 
و اٍن لم یعلم فکفارته الاستغفار له. 

7 نم المشهور بین المتکلمین 1 الاتیان بما بستتبعه الذنوب من فضاء 
ار الحقوق و التمکین من القصاص و الحد و نحو ذلک لیس 
شرطا في صحة التوبة, بل هذه واجبات بز آ شتا و التوبة صحيحة بدونهاء و 
بها تصیر اکمل و اتم. 

الخامسة: اختلفوا فی التوبة المبعضة و الموقتة و المجملة, و الأصح صحة 
المبعضة, ۳ ر علی صغيرة, و آما الموقتة 
کان یتوب عن الذنوب سنة فاشتراط العزم علی عدم العود آبدا یقتضی 
بطلاتماه بط آها المخمله کان توب عن الذنمت: لین الاخمال .مر دون دک 
تفصیلها و هو ذاکر للتفصیل فقد توقف فیها المحقق الطوسی قدس سره 
و القول بصحتها غیر بعید, اٍذ لا دلیل علی اشتراط التفصیل, و قد بسطنا 
ال یلاعت نی ایا الکرین 





الحدیت الثانی 


ی 


5 ِِ ۱ و ۳9 " 0۵ ع 9 ِ 
ایعَافقبٍ علیه فی الاخرة قال ان اللة ارم من دک 
-] ۶ ه و و تاج ی 
ب تعجیل عفوبة الذنب 
1 محَمْدٌ بن یخی عَن احَمَد بن مَحَمّد بن عيسي غن العَسن بن مخبوب عَن 
۳ ِ عه آن حوه 8۳ 


ظاهر الأصحاب, و یشکل القول بسقوط وجوب التوية عنه الا آن یقال: 
تعفی خن فلا و ان اتضخت کما نوم البه الخی آخسهال مففظ ده 
عقاب ها پوچب الحد کالزنا ما نف عایه.عفاب بر یک وتو ال 





ی آی من شاته و تدییره" آن یکرم عید|" " آی فی الاخرة بایمانه 
ام ها فان لم بغعل اق.الزب او الب فلی" اي السعم او 
الابتلاء به, و المعنی ان لم یفعل السقم ذلک آی تکفیر الذنب آو استحقاق 
الاکرام به ی بالعبد, و الاحتمالات خازیة فرع سار الفقرات و .ااول اقی 
الکل آظهر, و فی رواية : ن بقی علیه ذنب یکافیه بضغطة القیر, و ظاهره 
وا ان همین هید ای 


الحدیت الثانی 


: ضعیف. 
" [ن العبد" آی المومن" و لم یکن عنده" آی عند العبد آو الرب و الأول 
اطا یر بالحزن" آی سیب اهر آو شخره: 


الحدیث الثالث 


۲ -_ِ 


۶ 


‌ و آنا ارید ان ارحمه" ای استحق رحمتی. 


افستیت اناد 


: صحیح. 

۲ لهرل ۷ علی, سا المخهول من الیل قی: القاموفند هاله یل آمرغه 
کودات هام م اف سفق ز بر ما هم غایم وه لت سعور 
نصره 


و خدمه و ضربه و جهده. و امتهنه استعمله فامتهن هو لازم متعد, و المهین 
الحقیر و الضعیف, توف ان آمموی. اه ابتذلونی فی الخدمة, و ریما 
پقراً لیمهن و هو تصحیف, و فی الصحاح امتهنت الشیء ابتذلته و آمهنته 
اضتعخنه: 

8 الخاضل ان هقی بدنه مالیا نو لاف ارو الاحانبی الیل کانه 
ایشخدهته اه انترله .تاه کف القذلههه هی الضدسه. | زشمعادیه .و 


آمتشک بالزياده و النفضان. 


این تاو 


: مجهول. ۱ 
"امس یه نمنه آم لم بگفر‌ها با اتمه فی الوف: 


ی ین 

" و ما أَصابکُمْ من مَصیتة" قال فی مجمع البیان: ای من بلوی قی نفس آو 
هال قفا کت ایمیک "من الخعاصی و مدا عن کی ها غلا قشاع 
بها, قال الحسن: الأّية خاصة بالحدود التی یستحق علی وجه العقوبة, و قال 
قتاده: هی عامة, و روی عن علی علیه السلام أنه قال: قال رسول الله 
ضلی ال غلبه و الم و سلم: خر ایغ فی کناب الله,هته ایفه یا علی ماس 
کوش عوه و لا بکنة قدم | بذنب؛ ما فا الله غیه فی. الذنبا قهو اکرم من 
اش سوه سین ما قا نی ای انا تس ال مم ان 


و لا حذش غود الا بدئب و لما یه بعهْو ال کت من عجْل اللّةْ عُفوتة ده فی 


ت-_ سس عم ۳ 
2 
۵ ۳ 


الخئیا فان الله عَرَّ و جَل آجل و رم 6 اعطر من آن تخود اف نوت فت 


ک- 


الاخرن ۳ - 

۳ ۳ 
الورّاق عَن علی الاخمقسی عَن رَجّل عَن ابی جَعَفرٍ ع قال قال سول الله 
ضص 


علی عبده, و قال اهل التحقیق: ان ذلک خاص و ان خرج مخرج العموم لما 
یلحق من مصائب الأطفال و المجانین, و من لا ذنب له من المومنین, و لأّن 
الأنبیاء و الا تفه یمتحنون بالمصائب و ان کانوا معصومین من الذنوب لما 
تحضل لهج فی الضبر. علیها من التواب: آنتهی: 

و آقول: سیأتی استثناء المعصومین علیهم السلام منهاء و الالتواء الانفتال و 
الانعطاف, فی القاموفن* لواه؛بلفيه لیا فتله و تنام فالتوی و علویم و ح 
آمال, و النباقة بذنبها حرکت. و التوی القدح با تلو انعظف, و قال: 
اه و و قد نکب 
بالحرة آی نالته حجارتها و آصابته: و منه النکبة و هی ما یضیب الانسان من 
الحوادث, و منه الحدیث آنه نکبت اصبعه آی نالتها الحجارة, و 
جراحة فی ظاهر الجلد سواء دمی الجلد آو لا. 
"لها تفه له لاس نس ال 


الحدیث السابع 


ات ما سم نس 
0 ۱ توا 
الغم لوجود مکروه. 

و فی الدعاء: آعوذ بک من الهم و الغم و الحزن, قیل: الفرق بین الثلائة هو 
آن الهم قبل نزول الأْمر و یطرد النوم, و الفم بعد نزول الأمر و یجلب النوم, 
یا اه ی ی ایا 
و قال الکرمانی 


صِ 0 
یرال الم و الَعٌَ بالمَوُينِ حتّی ما یدع له دنبا 


و عَلمه بن | 
عمَبْرٍ عن الخارتِ بن بهَرام عن عَمْرو بن جُمَبع 5 

ول ان اعد امن لته فی التبا حلی تخرح یلها و لاه 
بقو ان لمَوّمن هتم فی با حلی یحرح منها و لا 
9 قلم بن اٍتزاهیم گن آییه گن ان و 

۶ 2 8 مق اه 1 
عَن آبی : و رال الهَمٌ و العَمٌ بالمَوْنِ ی ما یدغ له من 
10 مُحقَد تن بخبی عن | احمَد بنِ مَحَمَد عَن عَلِیْ بن الچکم عَن مَعَاوية بنِ 
وقب عَن آبی عَبّد اللّه ع ال ال سول اللّه ص قا اللة غَز و جّل ما من 


الغم هو ما یلحقه بحیث یضمه کانه یضیق علیه. و یقرب آن یفمی علیه, فهو 
ار من لح ند و هو شام لخمیه. آنفا. الک ‌فهانته م الم نش وا 
یقصده, ۱ 0 و الفم علی 
7 

و قیل: الهم و الحزن بمعنی و قیل: الهم لما ینصور من المکروه الحالی و 
الخرن لها فی الماضی. 

و قال الطیبی: الحزن خشونة فی النفس لحصول غم, و الهم حزن یذیب 
الاتسان فهو اخض ,من الخزن: و فیل: 1۳ 


الحدیث الثامن 
: ضعیف. 
" لیهتم" آی یصیبه الهم و الحزن کثیراء فی القاموس: الهم الحزن, و همه 
آلافر هضا و معمه خر قه. کاطعه: فاهتص و فی بعض النسخ: لیهم علی بناء 
المفعول. 


تن اتمه 


: مجهول, و قد مر. 


التذینه المانند. 


" ارید آن ادخله الجنة" ای لایمانه و قد عمل بالمعاصی, و لیست له حسنة 


ص: 3 3, 5 
-_ ۹ ای -ِ 
عبّد آریذ آن اَخِلَة الجَتَة الا ات 
لا گرد آَدجِلَة اجه الا الب فی جسدو قِن کان لک مار لد 
الا شََّد_عَلیه عند موته نی بان ۳ اه نویه و 
عبد اریذ ان ادخلهة ن س بایییی و دیت له ند ادخاه اجره 2 
۳ ِ تام 2 النار الا صحعت له 1 و ما من 
عیدٍی و الا مت حَوَفَة من سلطا قان کان دَلک تماما لطلبت 
ن 0 تک , ِ م << 2 و 
۳ يم 2]ه : 8 ِ 25 به فان 5 3 1-. و 
0 رژقه فان کان دک اما | ِ_ 2 لطِییّه عندی و الا 
مَوّتَه حتی بانب جح لا ۶ رت لذ ۵ .۲ ورس 8 و ‏ صص عندی الا لو و 51 
11 تلی پاتییی و لا حستَة له عندی تم اذ* ا 0 
عدذة من اصحابا ه 9-۰ ۷ > لناز و ۱ 
ات بر ] سمل من زتاد.عر فحمد بن آ متفه ۶ 7 
شویّد عن ذُرْسْت بن آبی منضور عن ابر فحمد بنِ اورَقة غن الط بن 
خففر ع.قال که تب من اعد ن ان مُشکان عَن بعض آضحایتا عن آبر 
2 . مر یی من انبیاء زا و ص‌ِ با عَن | 
َ انبیاء بنی اسرائیل رخل فص تفت ای ی 
و "_- بعضه حاتط 5 روص 


تکفرها ۰ .۰ 1 ج 

اه که 
و 
« مثلفتین. و تمام الشیء 


ارخنینت ا لخاد خر 


: ضعیف. 

و التشعیت التفریقر واقین المضیاح مزفت الشیء آمزقه و موفته غر فنه, و 
مزقهم الله کل ممزق, فرقهم فی کل وجه من البلاد" فرفعت" علی بناء 
المفعول آی ظهرت, قال الکرمانی فی شرح البخاری: فیه فرفع لی البیت 
المعمور آی قرب و کشف و عرض. 

و فی القاموس: تسجية المیت تغطیته, و فی المصباح: الدیباج ثوب سداه و 
لحمته ابریسم., و یقال هو معرب ثم کثر حتی اشتقت العرب منه فقالوا دیج 
الغیث الأرض دبجا من باب ضرب |ذا سقاها فأنبتت آزهارا مختلفة, لأنه 
عندهم اسم للمنقش, و اختلف فی الیاء فقیل زائدة و وزنه فیعال, و لهذا 

بالیاء فیقال دبابیج» و قیل: 

هت ال ااصل داح اتضفیف قایدل من آخدی الستعفین سیق الفاق: ر و 
لهذا یرد 


ب 
7 
۱ 
صَ 
)۱ 
۴ 
3 :۲ 
۱ 
0 
س ۳ ۱ 
دبارکت 
دک سر 
۱ : 
و 


0 
۱ 


م 
ِ 
3 
ِ 
2 
نت 
صّ 
1.1 
کت 
ام 


,وا « 
1 
8 
5 
0 
6 
م ۱ ۱ 
۲ ۰ 
۳۹۹ 
ما 
فک 
ِ 
6 


۱ 972 ِ ‌ِ 
د 
‌ ِ ِ ِ 
حسَتَة فامَتَة بهذو المیتة لکی یلقانی و لیس له عندی حَسَتة ۲ 
0 2 6 تا مت 1 ۳ 2 5 7 3 بات 
12 عَدَةٌ من اصَحابتا کر حمَد پن مُحَمَدٍ عن ابن مَحبوب عَن ابی الطباح 
5 و 3 ۳ ود میم مه 0 و ۳ 


۱ 
۷ 
۱ 


سا 
9 
۳۹ 
4 
4 
۱ 
۱ 
3 
۱ 
9 
انا 
0 
۱ 
1 
۷ 
7 
۱ 
اصا 
۲ 1 
ات 
سه۱[ 
اما 
0 
4 
1 
ّ 
۷ 
0 
۱ ها ۱ 
۳0 
ات 
مها ما 
: .9 
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سه۱[ 
‌( 
2 
تست 0 سس مت 


مف 
‌ 
ت۱۳ 
اما 
3 
۷۵۰ 
اس وا 
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۱ ۱ 
۱ 
03 


۱ 
اصا 





فی , فیقال دبابیج بباء موحدة بعد الدال. 
ار ی ی ی سس ی 


الحدیث الثانی عشر 


: صحیح. 

" دولة" بالفتح آی غلبة آو نوبة, قال الجوهری: الدولة فی الحرب آن تداول 
احدی الفئتین علی الاخری, و الدولة بالضم فی المال یقال: صار الفیء 
دولة بینهم یتداولونه یکون مرة لهذا و مرة لهذا, و قال ابو عبید: الدولة 
بالضم اسم الشیء الذی یتداول به بعینه, و الدولة بالفتح الفعل, و قیل: 
بالضم فی المال و بالفتح في الخريره ادالنا آلله من خدوتا من الدهله ج 
الادالة الغلبة, و-حالت الایام اق دارت: ه اللة بداولقا بین الناس: و تداواند 
الأیدی آی آخذته هده مرة و هده مرة. 

و قال: دخل زاقه ای ادع و هافر فاهد هن ااعتشی: آی سعة و رفاهية 
علی فعالية, انتهی. 


ص: 340 0 1 
موْمن بُصیبْة شم من الرّقَاهبة فی دَولة التاطِل الا ایثلی قبْل مَوّیه امّا فی 
بدنه و اما فی ولدو رو اما فی ماله حنی یحَلضَء اللة مما اکتسَب فی دَولة 
الما ل یوَفر له حظه فی دولة الحق فاضصبر و ابش 


و المراد به اما مطلق الرفاهية آو الرفاهية بالباطل, و لعل الأخیر آظهر, و 
علی الأول الابتلاء فی رفاهية الحلال لیفوز بثواب الصابرین, و لحصول 
الرفاهية له فی دولة الحق و لو فی الرجعة, و للتشبیه بأولیاء الله فی دولة 
الباطل. 


باب تفسیر - 
لذنوب 


: ضعیف. 

حفل الیفی,علی آلتتوب باتیار کسق فرادمم ع کدا طاتری و الشفی فی 
اللغة تجاوز الحد و پطلق غالبا علی التکبر و التطاول, و علی الْظلم قال 
تعالی:" تغون فی اارض عبر الحی" و ال" الما تفیکم علی انتییع ۷ 
و بُف عَلَیْه لِنضرلة ال" ان فاژونِ کاب من قَوم موسی قَبَغي عَلَیَهمٌ"" 
ان بَقث اجداهما علی الأخری ققایلوا التّی تبُغی" و قد روی آن الحسن 
علف الساام .ظلب المبارد فی فص فتیان آمیر آلهو‌متنعن یه قال 
انه بغی و لو بغی جبل علی جبل لهد الله الباغی, 


ص: 341 , 

سْرّت الْحَمرِ و نی تکبین الرَرّق الرّتا و ای نعجْلْ القَتاة قطبقة الم و 
ای ره ِ و تظلغ الهَوَاء غَفوق الوَالدین 

2 عل تن اتزاهیم عَن آیبه عن ان مَحبوپ عن,اشحاق ن عَهّايٍ قال 
کت 1 ود بالاه هن اروت ای 


و لها کان الظلم عدکورا بعد دلک.. فالمر اد به 1 ۵ التکین قاتا 

موجبان لرفع النعمة, و سلب العزة کما خسف الله بقارو 

و را الا سس ری ور ی اس هراد سل 

علی الاصام او الفتتاد فی الارخنن. 

و الذنوب النی تورت الندم القتل فانه پورت الندامة فی الدنیا و الاخرة. کما 

فا تعالن قیال حین فیلآاه عاصع من لاش ای تنل النعم 

الظلم کما یشاهد من آحوال الظالمین و خراب دیارهم و استثصال آولادهم 
و آموالهم کما هو معلوم من آحوال فرعون و هامان و بنی أمية و بنی 

العباس و آضرابهم. و قد قال تعالی: 

"فلت میم خاوه فا طامو۱۱: 

و هتک الستور بشرب لخمر ظاهره و حبس الرزق بالزی مجرب فان الزناة 

هنا الربا بالراء المهمله و الباء الموحدة. و هی تحبس الرزق لقوله تعالی :" 

و اه ال باه برس الصدفات . 

و اظلام الهواء اما کناية عن التحیر فی الأمور آو شدخ البلية و ظهور آثار 

قضت: اه فی: الخو: 


الحدیت الثانی 


: حسن موئق. ۱ 
قوله: و هی قطعية الرحم, الظاهر انه من کلام الباقر و قیل: هو کلام 
الصادق 


: 342 
نفین. الْقَتاء و قرب الاجال و تحْلی الدیاز و هت قطبعةٌ اللّجم و الْعْفوقَ و 


تزک ابر 
3 علی بُنْ [! راهیج کن نوت نن نوج او تشم آطخایه نوت بٍ عَن صَفوَان 
بن یَحْی قال حَذتیی بَعَضْ آضخابتا قال قَال آبُو عبّد اللّه ع |5ا 


علیهما السلام و هو بعید, و الظاهر آن الجمیع بترتب علی کل واحد, لأن 
تعجیل, الفناغ و تقریت الاجال. متساوقان: فیکون النائی تاکیدا للاول آو 
اشعارا بآن تعیین الاجال لا بنافی ذلک» فان الله یمجو ما یشاء و یثبت: و 
عنده آم الکتاب, و یحتمل آن یکون النشر علی ترتیب اللف, و لا ینافی 
تقارب المعنیین الأولین مع آنه یمکن آن یکون المراد بالفناء قناء الأموال و 
اش کان یداه اند بر الفالدین آه الاعم. 


الحدیث الثالث 


مر 
| العهد, و الادالة الغلبة, و فی الدعاء: آدل لنا 
و لا تدل مناء و ذلک لأنهم ینقضون الأیمان و یخالفون الله فی ذلک للغلبة, 
فیورد الله علیهم نقبض مقصودهم, کما آنهم یمنعون الزکاة لحصول الغناء 
مع آنها سبب لنمو آموالهم. فیذهب الله ببرکتها و یحوجهم و کون المراد 

القخراء کشا فیل بعیم نفد بختعل الاعم 

قایل ری اضوی ارهافی کان‌عهای ااخار را مسوظا فی دا 
پاش سره یاهع اس اه ای تست این 
ات اه اس 
الذنوب التی تغیر النعم آلبغی علی الناس, و الزوال عن العادة فی الخیر,و 
اصطناع المعروف و کفران النعم, و ترک الشکر, قال الله تعالی:" ان ال 
لایْعیرُ ما بقوم حتّی بَُیْرُوا ما بِْهم" 


: 343 
سا آربعة نع هرن | ربعة ادا قشّا الرّنا هرت الا 1 ور < 
الخکم تست لقَطر و اد خفرت الدْقَ 0 لاقلِ السري من هل الاسْلام 


و الذنوب التی تورث الندم قتل النقس التی حرم الله قال آلله تعالی فی 
قصة قابیل حین قتل آخاه هابیل, فعجز عن دفنه:" قأَصِبحَ من التادمین" ۶ و 
ترک صلة القرابة حتی یستغنوا, و ترک الصلاة حتی یخرج وقتها؛ و ترک 
هنوت ال اش ای فا ی تس ی له 
العداه و سای الع وی امد عر و لب الم ال ی 
المزاح, و ذکر عیوب الناس و مجالسة اهل الریب. 

خلت رل اللاء بری اغاه الملورت. ترا رنه ای 
تیه الا ارت و امن من ای مه ال الیل ال ۳ 
المجاهرة بالظلم, تا ایا 
الانطباع للأشرار. 

و لنوت ال قل فا یه اش نالعا وال 
ایا اس ی اما اه ی 

هلت ای فطمال ال یت رح ال الق ی رکه ال 
الثقة بغیر الله, و التکذیب بوعد الله. 

شاد الم الما اسر واه اسان ی تن 
بالقدر, و عقوق الوالدین. 

و الذنوب التی تکشف الغطاء الاستدانة بغیر نية الأداء, و الاسراف فی 
الفته علی الاطلی ال کی ااقل ال هم ی ال حامی ع هه 
الخلشمه فا آلهیر 


و 


ما 9 
۱0 

۰ 

۳)» 

سم ۱ 


مُعَمَذ بن بکیی غَن احمدذبن مُحَمد بن عیسی ۶ م الحسَن بنٍ مَحْبُوپٍ عَن 
عهد الْعزیز العف َن ابّن آبی َعْفُورٍ قال سمفث آبا عبر آلله ع یِفول قال 
ال ع و جل ان اعد من عییدی القَومنین دنت اللت لعظیم و 
بَستَوجب بو عُقْوبیّی فی النْبا و الاخرة قَاأنْظرٌ لة فیما فیه صَلاخة فی آخرته 


و فا الضصر الک ال اه اه ال 

و الذنوب التی ترد الدعاء سوء النية, و خبث السريرة, و النفاق مع الاخوان 
هقی بالاحایه ه کین ااصله ات آلعفر‌ضات حیرفت آوفا ها 
هرک آلشت الی. الله عش ول نزو الصوفه و استعها له لداع و 
الفحش فی القول. 

2 الدعمت ای حشن غیت الشفاء ور الخکام فن الفساهو نما وه اون 
و کتمان الشهادة و منع الز کاة, و القرض و الماعون و قساوة القلب علی 
اه الفمی سالقافه ف الم الم ال سم انهات الشایل موه بالارات 


باب نادر 


اشارة 


نما آفرده عن الأْبواب السابقة لاشتماله علی زيادة و لم یجد له من جنسه 


حتی پشرکه معه مع غرابة مضمونه. و پمکن آن یقراً بالتوصیف و الاضافة 
معا. 


: ضعیف. 

هما سخویی علی تام السلوم و بعتطا. المحهول* و ااخرج؟ الواه 
ی ای لت امه اس لدع فلت و اند عطاق ی لقوله 
فأعجل و قیل: فتی رها اععل: وربا افو فالو آممعتی و ۵علی الا ول 
آلخزاد باعل جعل در العقویة کی الدیا و صرفیا عن لاخرة ضادی 
الامضاء و لم یصادفه, و التقدیر الکتاية فی لوح المحو و الاثبات. و القضاء 
ااه ‏ صا سای ای ار 


۳ 3 ۳ لَ ۳ ات 7 9 
عغلیه فی الدتیا لاجازيهة بدلک الدنب ع آقده غَفوبَة ذلک الدئب 5 اقصیه ة 
۱ و ‌ ره 7 ‌ِ و 2 1 ۳ یه و 
0 ک ۰ 9( اس 1 ۳۳ 3 3( 0 -0 
انرَکةٍ علیه مَوفوفا غیر مَمَصَّی و لی فی امِایّه المشيتة و ما بعلمٌ عبدی 
ور ازج ِ وی س 7 ‌ِ ّ 6 اه 1 و 
به فاتردد فی لک مارا علي امصَایئّه نم اقسک عَنَةٌْ فلا امضیه راهة 
- 21 0 ِ 9 - ۱ |-<- 1 - 01۱ 9 - ل‌َ 
لمس]اءیه و خیدا عَن اذخال المکژوو علیه فاتطوّل علیو بالعفو عَنة و الط 
للاج ۳ ح ۳۹ 1 2 ن مج 1 ۰ ۱۹1 ات ِِ ّ 4 
محیّة لمکاقایه کر توافله ای یقرت بها ال في یله و تهاره فأظرف 
پ )ص- ات جآو - 2 ری 9 
یک البلاء عَية و قَذ قَدرَة و قصَينة و ترکنة مَوفوفا و لی فی (مُضَائه 
ا لته تم ات له عطیم ار دول خی ال ادخرژةه 


الاب الففانن تتحصول و مین آترکه اوه ولد کی لکها تصورا: 
فأتردد فی ذلک" آی فی العقوبة مرارا آی مرات ت. کفبرم: غلی افضاند. ای 
لامضائه اق عأتما اه افص عنه امضا ند آه ه عنی ی سس و هل 
اشتمال لقوله فی ذلک, و التردد هنا مجاز کما مر فی قوله تعالی:" ما 
رف ها فا را اس سا 
و عدم اکمالها, و فی القاموس, حاد عنه بحید حید | مال. و قوله: محبة 
مفعول له لقول فاتطول. 

و قوله: لمکافاته متعلق بالمحبة, و قوله: لکثیر متعلق بالمکافاة ی لأنی 
اجب آی اکافیه و آخازیه بکتبر توافله. .و قیل: لمکافاته صفه لمحبه: و لکثیر 
سل لمکافاتة, آق لتلافیه دلک الذیت»بکتیر من النواقل :ها دکوتا آظهر کما 
لا یخفی. 

"تم اکتت له قیلتهم تفت کها ان فی قوله تم امک ایضاا کد لکد 
اقا سا وا را ای یا ای 
للنوافل التی صارت سیبا لرفع البلاء فقوله: 1 
غناعضاه العوض. علی آمر لمنخل, | لنه: آنهی. 

و آقول؛ لها جعله آجرا و توابا آثبت له ما هو من خواضه و هو المضاعقة 
عشون آماله و اخر .سس فا م امن ص خر ۵ یالما فی اسماء 
ال ای ار یا ای مه 
المطلق, و الکریم الجامع 
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لانواع الخیر و الشرف و الفضائل, و الرووف هو الرحیم بعباده, العطوف 
علیهم بألطافه و الرأفة آرق من الرحمة, و لا تکاد تقع فی الکراهة, و 
الرحمة قد تقع فی الکراهة للمصلحة, انتهی. 

و الرحیم اما فی الاخرة آو بالنعم الخاصة. 


: موثق کا 

" فی قول الله" کان فی پمعنی عن و هنا تقدیر ی سألت عن شیء فی 
هده الاپة" فقال هو:" آی آبو عبد الله علیه السلام و لعله لما اکتفی ببعض 
الایة کان موهما لأّن یکون نسی تتمة الاية فقرآها علیه السلام ان عوهت لأْنه 
توهم آن کل ذنب لا بد آن یبتلی الانسان عنده ببلية فقرأً علیه السلام تتمة 
الاية لرفع هذا التوهن و علی الا مل, فعنی: لیس ها آردت, آنه انما لم آقرأً 
اتمه لها نی فا ول عم سوالی:ه علی الاتی ندال لش قذا 
الذی یتوهم. 

و یحتمل آن یکون قرا نتمة الاية لبیان سعة رحمة الله, و لم یکن مبنیا علی 
توهم لکن السائل توهم ذلک" | رایت" ای آخبرنی, و جوابه علیه السلام 
یحتمل وجهین 


هه " 
و اشباهة هه هن أهل بد بیته عء من لک فقال ان سول اللهص تا ینوت ی 
له فی کل توم طتهین مه من قثر لب 


2 ءِدَةْ من من آصخابتا عَن سَهّل بن زیاد و بنْ ابراهیم غن ابیه جچیعاً عن 
وس 12 ۵ ۲ |]-| 2 2 ۳3 ۳۹ 
نی عکئوب عم علح تن رتاپ ال سالث آتا علد له ع عن ول للع و 





الاولت ان اتفار ال صلی ای قلنه الم سل کها اه لین اخطظ 
الذنوب بل لرفع الدواق فکذ| ابا دهم علیهم السلام لیست 1 
و المعصومین شرت قها کفیت آیریم ‏ کها عرفت: 

و الثانی: آن المعنی آن استغفار النبی صلی الله علیه و آله و سلم کان 
لترک الأولی آو ترک العبادة الأفضل اٍلی الأدنی و آمثال ذلک, فکذا ابتلاهم 
کان لقداری.دلک: و الاول آظهز کما برل علبه الختر الانی و غبره:فال فی 
النهاية: فیه آنه لیغان علی قلبی حتی آستغفر الله فی الیوم سبعین مرة, 
الغین الغیم, و غینت السماء تغان |ذا آطبق علیها الغیم و قیل: الغین شجر 
ملتف آراد ما بغشاه من السهو الذی لا بخله منه البشر. لآن قلبه آبدا کان 
مشغولا بالله تعالی, فان عوضن لق وقتا ها. عازن ری بشفلهعن. آمور. 
الامه وله ی مصالخیا عد رل فصیرا وا فرع الی از مان 


الحدیت الثانی 


: حسن کالصحیح بل آعلی من الصحیح. 
و الجمع بین المائة و السبعین آنه قد کان یفعل هکذا و قد کان یفعل هکذا 
و قیل: المراد بالسبعین العدد الکثیر کما قیل فی قوله تعالی:" ان تسْتَعْفِرٌ 


مرفوع. ۱ 

" لیست _هذه | بة فینا قد مر پيانه, و یویدو آن قبل تلک الاَية بآیات؛ 

" فْل لا آستلکم علیّه ٩‏ را لا لو ی " و معلوم آن هذا الخطاب 
لغیرهم علیهم السلام. 

" ما اصاب من مَصيبة ذ فی الأرْض" قال الطيرسي (ره): مثلِ قحط المطر و 
قلة النبات. و نقص التضوات ۲ کی اعسیر ‏ مق آلامراضش. ع النکل 
بالأ ولا" وی کتا" آی الا و هو مثبت مذکور فی اللوح المحفوظ" من 
قبل ان تبراها" آی من قبل آن یخلق الأنفس, و انما ها لیستدل ملاتکته 
به علی آنه عالم لذاته, یعلم الأشیاء بحقائقها" ان دی علی. ال یی اه 
[ثبات ذلک علی الله یسیر سهل غیر عسیر. 

ی ی ۳1 سَوّا علی ما فاتکمٌ" آي 


ذلک لکیلا تحزنوا علی ما یفوتکم من نعم الدنپا" 0 
سا اعطاکم لتیار و الحق صفحت ی لاس ه الفرح من هد آن 
الانسان |ذا علم آن ما فات منها ضمن الله تعالی پا 
فلا ینبغی آن یحزن لذلک, و اذا علم آن ما ناله منها کلف الشکر علیه و 
الحقوق الواجبة فیه, فلا ینبغی آن 


پفرح به, و آیضا فاٍذا علم آن شیثا منها لا یبقی فلا ینبغی آن یهتم له بل یجب 
آن یهتم لأْمر الأخرة التی ندوم و لا تبید» انتهی. 

و لا یخفی آن ما ذکره قدس سره لا یتفرع علی الکتابة فی اللوح, و لا 
مدخل لها فی ذلک, و قال البیضاوی: ضمیر یخلقها للمصيبة آو للأرض آو 
لأنفس, و قال فی قوله:" لکلا تا سَوا" فان من علم آن الکل مقدر هان 
علیه: الاح و المراد منه نفی الأسی المانع من التسلیم لأمر للم و ]اج 
الکت للط هحیال ر خی ما اه کل مختال 
قجُور" ٍذ قل من یثبت نفسه فی حال الضراء و السراء. انتهي. 

افو ۶ الظاهو ان التعلیل مینی علی آن الانسان |ذا علم آن الله سبحانه 
خوا لیر لول ار بخلقه, و علم آن الله تعالی فیاض جواد حکیما, 
لا یفعل الا الأْصلح بعباده, لا یأسی علی المصائب کثیرا لعلمه بان صلاحه 
فیه, و آن الله تعالي لجودة و حکمته یعوضه عن ذلک, و آیضا انما یأسف 
الانسان غالبا لظنه آنه کان یمکنه السعی فی رفع ذلک فقصر فیه, و [ذا 
علم آن ذلک بتقدیره سبحانه و کان یقع لا محالة لایأسف من تلک الجهة, و 
کذا اذا اعطاه اللهتخمد علم آها شعدیی الله قالی ۵ لنش فن تنعیه ند 
ذلک علی الشکر و التذلل لله سبحانه, و لا بطغی و لا بختالی و یخاف سلب 
النعمه کما حکی الله تعالی عن قارون حیت قال:" تما وت 2 این عم 
علّدی!" رصم ان اتاحصل لم.سا اعطاه الله له لا مره شعانه و 
فضله, و لذلک طفغی و بغی. 

و (ذا عرفت ذلک فقوله علیه السلام: ان فینا قول الله, یحتمل آن یکون 
المراد به انا داخلون فی حکم هذه الاية و لا تشملنا ال الأخری, فلا یکون 
الفعتت اخضاضها هه زا ما علی الاحضا یسمل وجمیرد 


۶ زب ۱ وجو 1- وه ۰ ان 

باب ان اللة یذفع بالعامل غَن غیر العامل 2 

1 علْ تن ثزاهيم عن آیه قن طلث ن معتر غن عند له نالیم عَن 
ی من بصلی اضر 
شیعنتا عَمَن لا بُصلی من شیعنتا و لو أَجْمَغُوا ی ترّي لشلاه نکر و ان 
الله 


‌ 


ول آویکون مه تحص آنیم العاملون د المسفون بو فضارت 
خلقا و سجية, و یویده آنه روی علی , بن ابراهیم لهذا الخبر تتمة, و هی 
قوله: 

"ان دیک عَلی اللّه تسیز یکیلا ً سَوّا لی ما فاتَکُمْ و لا تفرخوا بما ناک" 
فنجن الذین لا ناسی علی ما فاتنا من آمر الدنیاء و لا نقرح بما آوتیناء و هذا 
الاتضار التره‌سن العصت رش الا آن ال رواه عم ا راهم 
علی الوجهین. 

الان: آن یکون وه الاختصاس قامهم با کیت لیخ فی انیم المحفوظ و 

الیات ال مت ماما رف ای اضر ای لاه 
یه لام انا صی و شیعیا آضیو با لا شیر علی ما تعلزدو 

اف و و 1 
تقان انا ابرلامتفی اطع القدر نامر منه الاحصاص یم علن بحه العمال: 


و المراد بالهلاک نزول عذاب الاستتصال, و ظاهره آن المراد بالاية عن 
بعضهم بسبب بعض, فیکون الناس و بعضهم منصوبین بنزع الخافض, او 
یقال: المراد دفع 
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تقّض آصحایه عَن آیی العتّلس لباق قال قال بو عَبد اللّه ع قال أمیرٌ 
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بعض الناس ای الظالمین او المشرکین عن بعض ببرکة بعض, فیکون 
القدفوع عنه‌متوه کا اف الکلام" فو الله:ما خلت" آق الایه.ه ذفم االه 
العذاب عن بعضهم بسبب بعض مخصوصة بالشيعة لا یشر کهم غیرهم. 


باب (2) 


: مرسل. 

" آیسر من طلب التوبة" (شارة ٍلی آن شرائط قبول التوبة کثيرة کما مرت 
الاشارة الیه فی قول آمیر المومنین علیه السلام فأصیح خائفا من ذنبه راجیا 
لریه, و ایضا بعد |دراک لذة الذنب و التدنس به ریما لم تطاوع نقسه فی 
التويق لا ستضا زد بلخ حد الطیع و الرین "حزنا طمیلا بعد القوت او الاعم" و 
الموت فضح, الدنیا" لکشفه عن مساویها و غرورها و عدم وفائه لاأهلها, و 
قیل: نی آن بعد الموت بظهر غبوب ادتبا و لا بخفی بعده. و علی 


ص: 352 ِ ۲ 
فصَح الدئیا فلم یتزک لذی لب فرحا 
باب الاسَیَدراح ۲ ۰ 
1 عدَهٌ من اصحابتا عَن احْمَد بن مَحَمّدٍ عن عَلِی پن الحکم ین عَبدٍ الله بن 
ندب عن شفتان تن السَمط کال 5 


22 ۶ ع 
+0 | 9پ - و آجره 2 


اللذات و المنبه عن الغفلات. 


اشارة 


قال فی القاموس: استدراج الله تعالی العبد آنه کلما جدد خطيثة جدد له 
نعمة و آتتتتان الاستغفار و ان باخفج قلیلا و لا پباغته. 


: مجهول. ۲ ۲ 

" لینسته" ای الرب تعالی. و فی بعض النسخ بالتاء ای النعمة و علی 
التقدیرین اللام لام العاقبة" ستستذرجهُمْ*" بایصال النعم الیهم عند 
اشتغالهم بالمعاصی, و الاستدراح قیل: هو الاخذ علی الفرة من حیث لا یعلم 
ول ان بات علن ی عم انا الختر وال يم له 
الاساءق. مصر علی المعصية, فیزداد بتواتر النعم علیه غفلة و معصية, و 
ذهابا الی الدرجة القصوی منها فیاخذه الله بغتة علی شدخ حین لا عذر له, 
ای ارات فیس ال مرج یا سا ی با ی فا 
فیسقط منه. 

و فیه تخویف للمنعم علیه بالاغترار و النسیان, و حمل ذلک علی اللطف و 
الاحسان و تذکیر" له" باحتمال آن یکون ذلک استدراجا لیأخذه علی العزة و 
الشدق: و.قد فال افو المفمتنن صلوات: اللة. علیه. ابر کم اللة. فن اانعنه 
وجلین, و قال علیه السلام: انه من 


وت ۱ 
من حَیّتْ لایعْلَمُون بالتعم عنْد المَعاص 
2 ده من أصحابتا عن سَهّل بن زیاد و عَلی بنْ ابراهی بیه خی 
بُن مخْبُوپ عَن این رثاپ غُن یفص آضحایه قال سل او عَبّدٍ الله ع 
الاشیذراج ققال هو العبذ دیب الدئب قَیفْلی له و تُجَدد له عنَدها | 
قتلهیه عن الاشتفقار من الائوب فهوششتدی من عبت لالم 


۰ 


وسع علیه فی ذات یده فلم پر ذلک |دراجا فقد آمن مخوفا. 


الحدیت الثانی 


: مرسل. 

" هو العبد" آی حال العبد, و الاملاء الامهال قال تعالی و ات لیم آن 
کدی عع ۳ و فال فی معیع الییان فی .وله تعالی ۲ سَتَسْتذرجَهُم من 
خی لا باون" آی الی الهلکة کی خنوا فیه هتتر و قیل جوز آن بربد 
عذاب الاخرة آی نقربهم الیه درجة درجة حتی یقعوا فیه, و قیل: هو من 
المدرحة وهی الطزیی و در ای تغخشی ریا اق تستآخدهم هن خیت: لا 
یعلمون ای طریق سلکوا, فان الطرق کلها علی و مرجع الجمیع الی, و لا 
پغلبنی غالب, و لا یستبقنی سابق, و لا یفوتنی هارب, و قیل: انه من الدرح 
ای سنطويهم فی الهلاک و نرفهم عن وجه الارض, یقال: طویت آمر فلان 
اذا ترکته و هجرته, و قیل: معناه کلما جددوا خطيئة جددنا لهم نعمة, و لا 
یصح قول من قال: آن معناه پستدرجهم الی الکفر و الضلال. لأن الا 
وردت فی الکفار, و تضمنت ۳ یسندرجهم فی المستقبل, لأّن السین 
بختص المستقیل, و لأنه جعل الاستدراج جزاء علی کفرهم و عقوبة, فلا بد 
و قال:" و أفلی َمُم*" معناه و آمهلهم و لا آعاجلهم بالعقوبة فانهم ا 
یفوتونی و لا یفوتنی عذابهم" ال کدی مَتَینْ*" آی عذابی قوی منیع لا یدفعه 
دافع. و سماه کیدا 


3 مد بنْ بغبی عن أخمد بُن مُحقد بن عیسی تن فحقدرین ستان عَن 
عّار تن مژوان عن سماعة بن مهران قال سالث با عَبج الله ع عن قَوّل 
اه عر و جلّْ- سَتَسْتورجُهم من حبْتْ لا بَغلفون قال هو اند دیب لدب 
َتْجَدَدٌ له الْعْمَهٌ مَعَه ثلهیه تلک الْعْمَهٌ عن الاسَتفقار من دَلِک الدْتّب 

4 علیا بن ابراهیم عَن آییه عَن القاسم بن مَحَمَدٍ عن سلیمان بن دا 
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لنزوله بهم من حیث لا پشعرون. و قیل: اراد ان جزاء کیدهم متین. 


الحدیث الثالث 


" کم من مغرور" کم خبرية مرفوعة محلا بالابتداء و خبرها محذوف ان کان 
الظرف فی قوله" بما" لغوا و متعلقا بمغرور بتقدیر کم من مغرور بما آنعم 
الله یه وان ورمیز ها الظرف (ن کان مستقر» :و کم متضونة مجلا کی 
هر سل دا مهوت لا ففر فا کی ای : ۱۳ آی کم:غافل: غن 

مال حاله, ۱ 
لکرامته علی الله آنعم علیه, و کم من رجل ستر الله عیوبه عن الناس آو 
۱ ۵ که رجل افتین .و 


وقع فی مهاوی العجب بثناء الناس علیه, فففل عن عیوب نفسه, و ظن 
مدح الناس حقا. 


ص: 355 
م] و وم سرخ اد 
باب مَحاسبة العمل. , ۱ ٍ 
1 علی بن اتراهیم عَن آبیه و عدَةْ من آصحابتا عن سَهّل بُن زیادٍ جمیعا عن 
۳۳ 0 3۹ سس 0 2 ۲ ۳ ِ 
8 


۱ ۳ 2 و ۳ ۳ 


۵ 1 6 

9 ّ 9 ۱ ِِ- فیه ۱ ۳ ی و 
‌ِ 0 مه | و و هِ * 9 من ض ماس 0 _ 0 ۳۹ ت 
ِِِِ- اسْتَفبلتَهة منة و ار کنت ود كِِ_- قیه فحسُرنک شييدة لذهابه 
و تفریطک فیه و انت فی یوم الذعر اصَبِحت فیه من عدٍ فی عَرّة و لا 
ّ 1 رویو لا مس . 9 ک وا رز مه 
تذری لعلک لا تَبلغة و ان بلغتة , حظک فیه فی التفریط مثل حخظک فی 
الاه الما ۱ مهم موی | م9 - > اج برع م وی 
مین سای فیوم من 4 ی ۳ ربوم 
نتَظرهة لست انت منة علی یقین من تي التعربط و اما هو یمک الذی 
3 ۳ ن.پ ۴۳ ۳-4 ک- ۳ 
اصَبعکت فیه و قذ یتبْفی لک ان عقلت 


باب ای نادر ایضا (1) 


: حسن کا حیح. ۲ 
" ثلائة آیام" آحدها الیوم الذی هو فیه ینبغی آن یعمل فیه, و الثانی: الیوم 
النی فل هدا آلنومم هم جضدل کل تم قبله و .هه اراد بان الخاضی 
لا خصوص یوم واحد قبله, الثالث: الیوم الأتی بعد هذا الیوم. و هو کذلک 
یشمل جمیع الأیام الأتية و هو المراد بالغد" بما استقبلته منه" آی بعمل 
صالح استقبلته و لاقیته بسبب ذلک الیوم, آو الثواب الذی تستقبله و تنتظره 
فی الاخرة پسبب ذلک العمل, و لعله آظهر" من غد" آی بسیبه آو بالنسبة 
الیه کقوله: انت منی بمنزلة هارون من موسی, او متعلق بغرة. 

و الق بالکسر لمات ۱ اغتررت بالغد و سوفت العمل الیه غافلا عن أنک 
لا تعلم وصولک الیه, و عدم تفریطک فیه" و |نما هو یومک" الضمیر راجع 
سا 


0 ۳ [ 4 [ ۰ 2 0 
و فکرّت فیما فرّطت فی اللامقس الماضی ما فاتک فیو من حَستاتِ الا 
ی للج یش ند 93 2 ۳ 
تکون اکتسبتها و من تٍ_ الا تکون افضرّت عنها و الت مع هذا مَع 
2 7 ۳ 0۶ ۳ ِ ج. ‏ - ت ۳ 
۰ 2 


ع ینة مح 
الذٍی استَدبات- فاغمل عَمَل رح 


هر ایام و ها کته العمل: قیه بقرته: العفام: وافیل: ال الناکت من 
الثلائة, و قبل: 

الی الذهرم + فبل: نی آلنوم 

" و قد ینبغی لک ان عملت" هذا الکلام یحتمل وجوها: الأول: آن یکون بفتح 
ان قهو فاغل بتتعی: النانی: آن یکون الفاعل مقدرا بقرينة فاعمل, الثالث: 

آن یکون مضمون جملة الشرط و هو" ان عقلت" و الجزاء و هو" فاعمل" 
تا وا اه سم ما لول ای 

و" مما فاتک" الظاهر آن من لبیان الموصول, و قیل: من للتبعیض, و ما 
1 و الضمیر فیه راجع الی ما فی 
قوله: ما فرطت و من فی قوله: را ی ای 
ا اضف مرکت. ین آن تام الاقه اعشت الهن قی اللاش و بدل 
اشتمال للموصول فیما فرطت. و تکون زائدة لعدم صحة دخال لا النافية 
خلی العاضی با ایادخ التی اهامای فوات مایت الیه الا ملق 
الحال لا تکون فی الموضعین علی التنازع. 

و نت الی قوله: استدبرت داخل فی المفکر فیه و لذا کزر مع:دکزه:سابقا: 
و نت مبتداً و" مع هذا" حال عن فاغل الظرف فی قوله: مغ استقنال, 
الن هه شین الفیتد اد سال ستضالذال تصیر سعف و ااحباط انظال 
العمل الصالحة الماضية. ۱ 

صلی شا ی ای عم ایا اس ین ای شم وال 
فی 


ص: 297 ۳4 ۳ تن ی و ۵ ن 
لیس یامّل من للایام | وم الذٍی أضتَح فیه و لیلَتَة قاغمل آو دخ و ال 
المَعین علی لک 


الوافی: ان عقلت بفتح الهمزة ان آثبت الواو بعده. و الا فبالکسر, و فی 
بعض النسخ وددت بدل فکرت من دون واو, و علیها فالکسر متعین و ا لا 
و فیاه وایاه ام اسان ای انا کاتن التم جات النشه 
اللیاهغانه لم نکر اللالی سوفن العف ها 
من الزمان اختص بوصف 0 واقعة کما هو الشائع بین العرب, کیوم القيامة 
بوم الاحزاب فقد بطلق علی السنین و الشهور. و الساعة من الیوم او 
له ما هو قشاع ال مه اس ار ال الا 
فال فی المضتاج و العرب فد تطلق الیوم.و برید الوقت و آلحین نهارا کات 
ایا فقو دصکی نمسای لفدا الوخی العم افرت نه الب 
لا یکادون یفرقون بین قولهم یومئذ و حینثذ و ساعتئذ, انتهی. 
و قیل: الواو فی قوله و لیلته للتقسیم, |شارة الی آن هذا الوعظ قد ینتفع 
ی وفتة احتصار ان التصر ه عم رح 
لین باعل من اللبالی لا لیلته التی آممن فیها. انتهی. 
ار ی ال اه اک ارو 
آوضحت لک ما یوجب نجاتک فان شثت فاعمل و ان شنت دع فهو قریب 
قن آلنهدید فل فوله‌فعالین ۳ اعملوا ها شتی و فوله,ضلی الله علیه: و له 
0 ال لین ی ی ای عل 
العف وها فنا* ان قاقمل بانا«علی.ساع ااخعان. و اودع علی افعل 
التفضیلن مفعوله.فهو فن غابد البعد ه الر کاکد. 





الحدیت الثانی 


آمون‌شت سا سس 
و اعلم آن آفضل الاأعوان علی طاعة الله و الاجتناب عن معاصیه و التزود 
اد ما آی بتفکر عند انتهاء کل یوم و لیلة بل کل 
ساعة فیما عمل قیه من خیر آو شر, کما قال رسول الله صلی الله علیه و 
ام ای حاسن انم حل. ان ۰ و فتنها قیل ان ور نوماه 

تجهزوا للعرض الأکیر, و عن الحسن بن علي علیهما السلام قال: قال 
رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: لا یکون العبد مومنا حتی بحاسب 
نفسه آشد من محاسبة الشریک شریکه, و السید عبده, ۵ فتضا. اضی ند 
آمیر الممنین ابنه الحسن صلوات الله علیهما: با بنی للمومن ثلاث ساعات 
مها تا ی 

و فی تفسیر الامام. قال رسول الله صلی الله غلیه و آله«و فنلم؟.۱ ( 
اخبرکم باکیس الکیسین و آحمق الحمقاء؟ قالوا: بلی يا رسول الله, قال: 
آکیس الکیسین من حاسب نفسه و عمل لما بعد الموت, و آحمق الحمقاء 
من اتبع نفسه هواها, و تمنی علی الله الأمانی, فقال الرجل: 

۵ استر الخشین وه کیت اسب رل کت ال ۱۱ اضر آامشتی 
رجع الی نفسه و قال: 

پا نفس ان هذا یوم مضی علیک لا یعود الیک آبدا و الله یسائلک عنه فیما 
افنیته؟ و ما الذی عملت فیه | ذکرت الله ام حمدتیه؟ | قضیت حق اخ 
۱۳ 


ص: 359 ۴ 9 
-ه 2 و - وس ۳ یچ ]- رل سَتَعْفَرَ ۳۲ و و 
تاب له ۱ ۱ 
ی تین بیج عاوان نی 
اسْخاق بن عغمار عَنْ ابی النعمان العجلی عَن آبی جعفر ع قال با آبا 
‌ِ وا لت < ۳ ف و0 و ۶ 9 تین من 2 و ‌ِ 
الَعمان لا یِعرّنک الناس من تفسک فلیْ الاقر بصل الیک دُوتَهْم و لا تقطع 
بر 7 سم" مب > 2 | لا ر مت رز م2 0 2ص مرس 1 ۹ 1 
رک بکذا و کذا فان مَعک من یحفظ علیک عملک و احخسن فانی لم از 
سَیْناً خسن درک 


و هه 
| کففت عن غيبة اخ مومن بفضل جاهی | اعنت مسلما؟ ما الذی صنعت 
فیه؟ فیذکر ما کان منه, فان ذکر آنه جری منه خیر حمد الله عز و جل و 
کبره علی توفیقه. و ان ذکر معصية آو تقصیرا استغفر الله عز و جل و عزم 
علی ترک معاودته, و مجا ذلک عن نفسه بتجدید الصلاة علی محمد و آله 
الطیبین؛ و عرض بيعة آمیر المومنین علی نفسه و قبولها, و اعادة لعن 
شانئیه و عدائه و دافعیه عن حقوقه, فاذا فعل ذلک قال الله تعالی: لست 
اتافتیی یفن الذتدت‌تد موالای ارات فاد ان اعداکن: 


الحدیث الثالث 


: مجهول بسندیه. 

رکه الناشن کم سیک المراد عالاسن. التحاصون آلنت. کم سای 
علی عیویه, و الواعظون الذین یبالفون فی ذکر الرحمة, و یعرضون عن ذکر 
العقوبات تقربا عند الملوک و الأمراء و الأْغنیاء" فان الأمر" آی الجزاء و 
الحساب و العقوبات المتعلقة بأعمالک" تصل الیک" لا الیهم و ان وصل 
الق غقاب قدا ااصلال کف ع کدا آخ تقول اللفه و بل فان معک 
مس ظفط خاک هی فان ال .فن له ااعملر. کقاررن تن اعد 
المومنین علیه السلام من عد کلامه من عمله قل کلامه الا فیما يعنیه, و 
فال غلبم السلام لمن, شکام بال طل۶ نا هدا ایک تملن. علی کاسک کنتاباد و 
یحتمل آن یکون کذا و کذا عم من القول و الفعل" و آحسن" اه 
الخسانته او آخسن, ال فشک و المه غبرکه و لول هنا آظهر, قال 
الراعت: الاحسان تعال علی: وحمین ۳۹ شام علی رال اخفنن 
الی 


_- 


ص :360 

و لا شرع طلباً من حَستة مُحْدنَة لدب 
ده من أضحایتا عَن أجْمَد عد بن مد 
بقض آضحابتا عَن آبی المْمَان : 

4 عم من آطقانا قنآخقذ ی فعقد ی اد کل غلقان ی عیجی غن 

هی 


بقض آضحایتا عَنْ آیی ند له 6 قال قَالَ اصبژوا عَلی الدلیا فا 
شاعد قما عصن ملة فلا تجد له الما و لا شزورا و فا لمْ تج قلا تذری ما 
هو 

۳ دا الم علما خستا اه عم عملا 


خسام غلی ها دول اه النانشن آبناء ما ببحمتتون 
امه موی ما اوه من ااتعال الحفنه: فی المصباح: آدرکته |ذا 
طلبته فلحقته و الدرک بفتحتین و سکون الراء لغة عة من آدرکت الشیء, و 
قن القاموس: الذرک مخرکد اللجاق آدرکه لحقه. انتهی. 
آی تذزی الجنسته الذنب القدیم فتکفرم. وعیل: انا خر برعة الظلب غن 
خی رالد مرمع ام مس ی نوت ان ار فی قس اش سای ای 
فی الحدوث؛ و فی الاثبات بالعکس. 

و آقول: فد ای ارت ی ی فاص ان 


مه چ لا تَوَمْ". 


اتستتض ال اد 


مرسل. 
, " فانما ی 5 الدنیا, و المراد ما بیدک منها اف فد الضیر آه المضایرة 
تا یدل علی آن الیوم فی الخبر الول هو الساعة کما مر" فلا تجد له 
الما" لسنضم الی الم تیه الا عه فیضاعف ورلا شزرا ی 
التتاغة باه ختضین سیا لتری الضیر "وها لم بحبع فلا در سا هی الا 
تدری تصل ألیه 


ص: 361 3 
و تما هی ساعتک الیی آئت فیها قاضیژ فیها عَّی صاعَة ال و اصبژ فیها 
َنٌ مَعصيَة ال 7 

5 عَنة عَن بتعض آطخایتا ر فعة قال قال ۳ عَبد الله ع ِ تففتبی لتفشی 
ان تشعل لمْ بولگ " 

6 عَلة رقعة قال قال بو عَبّد ال ع لرجلِ الک قد یت طیبت تیک و 
ی تک ادا و اا909ِ 


اقلا مره الوا لالم حالف و اقا یآ انیا ات خی 
ها 


کم 


الاتن تاو 


۱ و فیما بعده راجع الی آحمد بن محمد" احمل نفسک" آی 
عن مواضع المذلة و الهوان فی الدنیا و الأّخرة لنفسک للوصول الی الجنة و 
الدرجات العالية علی مرکوب الطاعات, و الأعمال الصالحة, و الوجهان 
متقاربان, و ما یعمله الغیر ان کان بالوصية فهو من اعماله و ان لم یکن 
بالوصية فلا ینفع کثیرا و لا بعتمد علی وقوعه. 


* کالسانی. .مه القاع ااکلاق آلنمه ‏ النشتب. المهلکن ج آنة ااحته 
العلامات التی" ینها الله و بین رسوله و آلعترة الهادية صلوات الله علیه و 
علیهم کقوله تعالی:" قَو لح المومئون. الذین ادا کر ال وحلت 
وم *" الی آخر الیات. و ساثر ما ورد فی صفات المومنین و الموقنین و 
المتقین و المفلحین, و قد مر کثیر منها فی باب صفات الموّمن و غیره. و 
ام ار وا 
الدنیا, و التضرع الی الله و التوسل به و التوکل علیه, و تتبع علل النفس و 
عبویها و آمزاضها و معالجة کل مها بخ ها 
وی آشار امد الموهین علبه السلام الی دک شآ 
ار سا سور 


0 پیش ِ 1 ۳ ِ 3 مس 2 

7 عَنةٌ ر فعة قال قال بو عَبد الله ع لرجل اجعل قلبک قرینا بزژا- او وّلدا 

7۳ ۳ 2 ۳ هر سس مس ی 5 5 

واصلا و اجعل عملک والدا تثبعة و اجعل تفسک عغذوا تجاهذها و اجعل مالک 
عاریة تژدها 


و تحسب آنک جرم صغیر و فیک انطوی العالم الاکبر 

لاساعو ای فیس خارخ خر عی ها سردا 

فاتظر کف فیاخی لین شیم معالسه اوه ماه ان رت ی وی 
فقد قتلت نفسی. و من قتل نفسه فجزاوه جهنم خالدا. 


الحدیث السابع 


: کالسابق. 

الفرتن: انار الصاحت: الضاله الفمفی الخی مصی ال ماع و 
۳ تصر کي آلولد الواصل ,هه الذق نی و یی فی» دبای و 
ارو و الا را 
المعنی. 

و اجعل عملک" فی بعض النسخ بتقدیم المیم علی اللام و فی بعضها 
بالعکس اجه انص بر ای ول المراد به العمل الصالح. و المراد 
العشی ان مارم بالشه کما رس ام وی ی ات من 
جنبیی, و قد مر تحقيقها, و شبه المال بالعارية فی مشقة ضبطها, 
الاتقاع نما غالا والاعال هرن عدالممت: ای نی آن لا صعام فلیک یه 
کما لا تفلق القلت‌سالعازید. 

و قال فی المصباح: تعاور وا الشیء و اعتوروه تداولوه, و العارية من ذلک و 
الأصل فعلية بفتح العین و هو اسم من الاعارة و عارة مثل آطعته اطاعة و 
طاعة, و آجبته اجابة و جابة. 

و قال اللبت--سمیت. العاوبه انا غار غلی انیا و قال الجوهری مثله. و 
بعضهم یقول مأخوذه من عار الفرس اذا ذهب من صاحبه لخروجها و هم 
غلط, لأن العارية من الواو لأأن العرب تقول هم یتعاورون العواری و 
یتعورونها بالواو و |ذا 


۳ ۲ ره 0 9 ی ی سر اهر 5 ِ 
8 و عَنهٌ رقعة قال قال آبو عَبد الله ع افضَر تفسک عَتّا یضْرّها من قبل آن 
2 ای لا سحم اس _ -آٍث_-‌ اب ۰ 11 7 ب جر ره رصح م2 
تفارقک و اسَع فی فکاکها کما تسعی فی طلب معیشتک فان تفسک رهيتة 
بعه 1 ۲ 


اعار بعضهم بعضا, و العار و عار الفرس من الیاء فالصحیح ما قال الأزهری, 
و العارية بتشدید الیاء و قد تخفف فی الشعر. 


سینت ااقامتخ 


: کالسابق آیضا. 

" آقصر" علی بناء الأفعال" من قبل آن تفارقک" آی النفس, فان الخطاب 
ظاهرا ال الیدن اق, فبل الممت. الدی سلب: الاختار عنکه و اشع..فی 
فکاکها عن العذاب و الارتهان به, و قال الراغب؛ را ۳۳ 
للدین و الرهان مثله و أصلهما مصدر, یقال: رهنت الشیء و آرهنته رهانا 
ون و ال ی ی وا رَهیته" آنه 
فعیل. صعتی: خاعل ان اه مهو و فیلن: ال ان تقر 
مقامة فی جزاء ما قدم من عمله لها کان الر هن تور مه یه اتتعیر 
ذلک للمحتبس آی شیء کان فال: کل نفس بما کسبت رهينة. 


ااستض التازنع 


۶ کته 

" کم من طالب" کم خبرية للتکثیر, و مرفوعة محلا بالابتداء و قوله: لم 
یدر کها خبره, و حاصله آن طالب الدنیا فرود. سنی. آمرند اما آن لا یدرکها 
فیضل سعیه و یبطل عمله, و اما آن یدرکها و بتعلق قلبه بها ثم یفا رقها 
تیف علیه خسر ها قیقع اه یرو ولج بو الععاب علبه. " قد صرعته" 
اي هه القته علی ایض آه آلقتم.فن ایح الفن علی حضیضم الح له و 
الهوان, پقال: صارعته فصرعته و ات القتیل: ن الفنستخهن الحفیفی فی 
سجن الابد من حبسته دنیاه عن طلب آخرته فهو 


السفینه المانند. 


: کالسایق آیضا. ثِ 
" قیل له" آی بلسان الحال آو ینادیه ملک, و تظهر الفائدة بعد آخبار الأنبیاء 
ها حضاع علنیم الا و ور کف الناموین ۶ لد بالکسر مسر کی 
الاکتر ان مقال الراعتب: العدر احتراز عن فخنیه بقال: »جدر عذرا و حدرنه 
قال عز وج رس ۱ 
۳ جرج بُحَد کم ال تَفْسَه*" و قال:" خُذُوا جِورکُم*" آی ما فیه 
الحذر من السلاح و غیره. 
* ای سر سور آعلا شل. غخی یه آلشیوم فانها تنکسر بعد 
آ انس ه فاد التصرنق م ضعت العیل قانمما یکماا رفن ار .فی 
المصباح: عذرته فیما صنع عذرا من باب ضرب دفعت عنه اللوّم فهو 
0 ای غیر ملوم. 
نم آشار علیه السلام الی عدم المعذورية قبل ذلک و قلة التفاوت فی 

الانسان لثلا یجترق الانسان قبل الأربعین فی المعاصی بقوله: و لیس ابن 
الأربعین بأحق بالحذر من ابن العشرین, آی مثلا و ذلک لأن الاأحقية اما 
بافبار ان ظالیهتا منعدده فیمکن ان شاوت الطالب و ناوت مشاوته الحدز 
بالشدة و الضعف, آو باعتبار آن طالبهما واحد لکنه صالح للرقاد و الغفلة 
مفل عن امین لام له اه ناعشار آن طلب الغوت اخدهما آفرته فت 
طلبه للآخر, و لیس شیء من هذه الاعتبارات هنا فانتفت الاأحقية کثیرا, 
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قبل الاربعین, فلا ینبغی آن یغتر الانسان بذلک. 

۳ ۱۳۳ ۳ بترک فضول القول عدم التکلم و عدم استماعه, لأن ذلک مفسد 
للسان و السمع و القلب. و مانع عن [دراک الحق و عن ذکر الله, و کأنه من 
باب التشبیه بالادتی: علی الاعلی آی, فکیف الاشتعال بالمحرمات نهما. و 
بساتر الجوارح. و یمکن آن مرا به الافترار و التسویف فی لعمل بأن 
۱ 


الخدیت الحادی عشر 


نکن ام زار ساموت سا مه ام 
الحسنة و کانت القدرة فی آضدادها ار علیه السلام بالمبادرة الی تلک 
الأعمال فی حال الاقتدار علیها, فان الفرصة غنيمة. 


الحدیث الثانی عشر 


: مرسل. ۱ 
و القول اما بلسان الحال و هو قول الملک الموکل بالیوم. و قد یقال آن 
هر هل 


الحدیث الثالث عشر 


الْمَوْمنِین آوصنی بوَجه من وجُوه البرّ آنجُو به قال آمیژّ المَوْمنین ع یچ 
ال ارگ اریفمه له اتف بت ارت ج اعله ان الا لاه 
لسائْل استمع نم استههم نم استیقن نم استعمل و اعلمْ آن الناس تلائه 
ِ ۲ + | نل + ه م 0 5 3 
راهذ و ضابر و راغث فاما الزباهد فقذ حرجّتِ الاحرّان و الافراجخ من قلبه ۱ 
9 ك 5 1 1 7 ۶و 2 ۳ 7 
یفرخ یشیء من ادتبا و لا یاسی عَلی شیء یلها قَاتة فهْوٍ مُشتریخ و آمّا 
الطابرٌ فانهة یِتمناها بقلبه فاد 

‌ استمع" ای ما یلقی علیک من الکتاب و السنة او ما القیه علیک فی هذا 


الوقت و مور الازسه رتیه فان العمل؛ موقوی علی افو الفین 
موقوف علی الفهم, و الفهم موقوف علي الاستماع من آهل العلم. 

و اعلم آن الناس ثلائة" وجه الحصر آن الانسان اما آن یخرج حب الدنیا 
و 
التانن-ضابزد و التالت راغت: 
فقد خرجت الاْفراح و الأحزان, آی الدنيوية من قلبه و الأسی بالفتح و القصر 
سپس ی چم یس 

بن الخسین علید السلام حیت قال. الا وان الرهد فی آیه من کناب 
1 
"لکلا ناسا علن‌ما فاتکز و لا تفر خوابها اجه 
و الحاصل آن قلب الزاهد متعلق بالله و یأمر الآخرة لا بالدنیا, فلا یفرح 
فشتی هتم از با نیو لا یضرن علی ی :مها فا نمی ان الفرخ تحص ل-صحنوی 
و الحزن,یعوانه و شیه من الد با لیس مجوت:فند. الز آهد. 
" فهو مستریح" آی فی الدنیا و الخرة آما الدنیا فلفراغه من مشاق الکسب 
داد الصوهعلی قن میاه این فانحانه: من العسات ه العفات: د 
الشناءة کالشناعة: البغض, و المراد هنا قباحتها فی نظر عقله و ان 11 
اه ار اه و النظر فی العاقبة و قال الفیروزآبادی: 
العرض پالکسر النفس, و جانب الرجل یصونه من نفسه و حسبه آن بنتقص 
و یثلب آو سواء کان فی نفسه او 


ص: 07 مر 

تال تما آلجم موه 2۶| ء عافتتها و شتآنها لو اطلفت عَلی قلبه عَجبّت 
من عنه و توطهم و عزمه و الرَاغْبٌ قلا تبالی من ین جاءلثهة ادن من 
جلها او من خرایها 5 نک افلک مه و أَذهبِ 


تس 9 
مه بخ |تراجيم عَن آب وتو زیت ماس کت 
0 0 هر لب - 9 0 س‌ جر را 0 7 -ه0 
بنٍ مَحَمد شلیمان المنقری عَن فص بن غیاث فا سمعث ابا عبد الله 
7 و یو يپ [ه لو وه مت ۹2 ۲ -0]72م- عی. . 2 ]لا و . - 
بقول ان قَدَرت ان لا تعرف فافعل و ما علیک الا یتنی علیک الناس دز ما 


سلفه او من یلزمه امره او موضع المدح و الذم منه او ما یفتخر به من 
و 

اهلی ان تن ام بالنه ن اسیوه داب امه فحیل 
فراغانها الاسان»علی الوفوت عند محاشن الاخلاق و جفیل العادات: و 
الک ال وا ای الا سارک اه 
السلام شبهه بمن غرق فی البحر یضطرب و لا یمکنه الخروح منه. 


تفه لام عهه 


: ضعیف علی المشهور. ۱ ۱ 
و صغر ککرم و فرح صار صغیرا و یمکن آن یقرا علی المجهول من بناء 
التفعیل ای لا یعد صغیرا کمن عاین هو مرتبة عین الیقین کما مر. 


الحدیث الخامس عشر: 


" آن فقدرت ان لا شرف فافعل" هدا مما پدل غلی آن العر لة افضل. من 


ص: 368 ِ 
مَذْمُوماً عنَد الّاس ادا کنّت 2 مَحْمودا عنة اللّه تم قَالَ قال آبی علم بنْ آبی 
طالب ع 





المعاشرة. و اختلف العلماء فی ذلک, و الأیات و الأخبار آیضا متعارضة فمن 
قال اافر له اکسشن ی الن انا المفا مس العسد و الخداوهه العا: 
و الغيية و التميمة و الریاء و حب الدنیا و عدم فراغ القلب للذکر و الفکر و 
تضبیع العمر, و عدم الانتفاع بمعاشرخ آکتر الخلق و آشباه ذلک» و من قال 
0 آفضل نظر الی فوائد المعاشرة من التعلیم و التعلم و الاهتداء 
بسيرة العلماء و آخلاقهم, و تحصیل المثوبات العظیمة من زيارة الاخوان و 
عیادتهم و تشییع جنائزهم و السعی فی قضاء حوائجهم و هداية الخلق و 
احیاء مراسم الدین و الحضور فی الجماعات و لامرن بالمعروف و النهی عن 
المنکر و مثال ذلک, و کل ذلک یفوت بالعزلة. 
فالحق القول بالتفصیل فی الاأشغال و الأحوال و الأزمان و الأشخاص 
فالعزلة المطلوبة عن شرار الخلق |ذا پئس عن هداتهم کما قال ابراهیم 
علیه السلام عند الیاس عن هدایتهم:" 5 اعترلکم و فا ند عون من دون ارم" 
العزلة انامه بحیت..بتری الامور, الواجبه: کالتعلين و: التعلم ۵ حضور 
الخعات و الخماعای سا ها انشا الم‌ساقار و لاش اسان 
مطلوید ارا کات مسصصه متفه رومیت خاله کر العاسه الم کوره. و 
فیرها. 
۳ ذلک یختلف باختلاف الأشخاص, فالعلماء و الفقهاء (ذا اعتزلوا صار 
سببا لضلالة الخلق و حيرتهم و استیلاء شیاطین الجن و الانس علیهم. و کثیر 
من سائر الخلق لا ضرورة فی معاشرتهم 
1۳ آارشه ماه فعز ورد فی رها ع ی ات زا بسن 
فیه الا النومة کما آن سید الساجدین صلوات الله علیه اعتزل الخلق لفساد 
الما و ای امه علی الک لاهن چا لاح لها لام 
کماا رسای رن که من 


هداية الخلق. 

و بالجملة ینبغی آن یکون الانسان طبیب نفسه, فانه آعرف بافها ما 

بزمانه و آهله, فاٍذا عرف آن صلاحه فی العزلة اعتزل 2 
و ذا علم آن صلاحه في المعاشرة اختارها علی وجه لا یضر بنیاته و عماله 
و ینبغی آن ینظر فی احوال 0 للاخوة و المصاحبة من کان 


مضلحا لاحوالهتو لا یکون مضیفا لعمزه کما سای ی خی انا 
ان شاء الله, و قد بسطنا الکلام فی ذلک بعض البسط فی کتاب عین الحياة 
و الله الموفق. 


وا ها الیو فاتظاهر ارام دوعس مت ات زا کار شام 
قاضیا من قبل هارون طألبا للشهرة عند الولاة و خلفاء الجور, و لذا عدل 
غن الحق وانته احل الضلال, و کان الاشیب شاه بری الشهره و الاعترال 
آمره یه الشلام :یدنک . 

خین فیم آلعس ام شش لیا یلاع من فش نف ۵ 
الایه هیال ایا ام بای اد و الاورا ای ود 
پتلی بالمعاصی ثم بتوب و هو المفتن التواب 

الشامم تذل قانه کان سوه آهاه الصلال: ول بلتخفیف حرف تنیی" 9 
الثواب" کان خبر الموصول مقدر و قیل: استفهام للتقلیل" و نصف" مجرور 
بالبدلية" لقوته" او منصوب بالحالية او تمیز مثل قولهم: رضیت بالله رباء و" 
فی کل یوم" صفة نصف مد" " و ما ستر" عطف علی قوته و الواو فی قوله 
و هم للحالية, و قیل: للاستئناف. و الضمیر فی قوله: و هم راجع الی 
سا 


بعید» 


ص: 370 م 

واه حَطَمْ مت من الا و کدلک وَصتَهُم اللّه عرّ و جل ققال- ,و الْذِین 
بعنون ما آتقا و فلونمد فش وباذ ۳ ان رهم 0 قال ما الْذٍی نا 
توا و للم مَع الطاعة اعد و الولابة ب ‏ ق فی لک خانتون انس ونیم 


۱ 


حوف شک و لکنهّم خافوا آن تکوئوا مقَصرین فی محبتتا ٍ طاعتتا 
خ ابراهیم غن اییه عغن تاو خی رام اون 


ترس 


قال دخل وم قوعظهم نم فا ما ملکم من احد 9 و قه 
ین ما فیها ان 


۱ 


الا فٍِ کرد تَصَدّفْون بالکتاب 

و الجمع بین الخوف و الوجل للاشارة الی الأیات الواردة فی ذلک. 

"ادها نم ۳ آُی هم راضون یما قدر لهم من الدنیا لا بریدون أکثر من 
ذلک لملا یطغو|" و5 الذین * تون ما |" قال فی مج البیان: آی یعطون , ما 
اعظوا من. الز کاخ و الصدفه و قیل: اعمال البر کلها" و فلوهم وحلذ" آن 
خائفة عن قتادة, و قال الحسن: المومن جمع |حسانا و شفقة, و المنافق 
جفم اساءع و امتاء و فال ابو عند الله علیه السلام متام خانفاه آن لا بقیل 
منهم, و فی رواية آخری یوّتی ما آتی و هو خائف راج. و قیل: ان فی الکلام 
حذفا و اضمارا, و تأویله وجلة آن لا یقبل منهم لعلمهم آنهم الی ربهم 
راجعون, آی لأنهم یوقنون بأنهم یرجعون الی الله تعالی یخافون آن لا یقبل 
منهم» , و انما یخافون ذلک لأنهم لا يامنون التفریط 


الحدیث السادس عشر 


: مجهول بالحکم و هو غیر مذکور فی کتب الرجال و ابراهیم الراوی عنه 
فیم اصحات الضادن: علبه الساام و الحاطم قله السلام فالعربی عنه فن 
الخبر یحتمل الصادق و الباقر علیهما السلام و احتمال الکاظم علیه السلام 
بعید. و المعتی آن فی القران الفخته احوال الم ه ورخانها و ما قما ه 
افضای ناه جنر کاتیا ما ماه مر الله شاه ادن الصادفین.. قفن 
دق یالاب کان کمن عاتهها ها سا نها ج فن. غاخمها عری الععحنه 
قطعا فمن آخگه التصدیق الکتاب و عصی ربه فهو کاذب فی دعواه, و 
تصدیقه لیس فی درجة الیقین. 


چا و 
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و ۵ 


الحدیث السایع عشر 


: موثق. 

و قد مضی صدره فی باب استصغار الذنب" لا تستکثروا کثیر الخیر" فانه 

یوجب العجب و الفخر و الادلال و الاعتقاد لخروج النفس عن حد التقصیر, و 

کل ذلک مهلک کما مر و اف له فی السر. انا خص ار درل 

الخوف فی العلانية بدون العکس: 7 ز 
هت آتعشکم لضف اه الاتضای بانکم خفتم الله اس نت رن 

ها ایدم 

۳ فانما ذلک لکم" کان المراد لا پنفعکم الا ذلک, و کذا قوله علیکم, آو 

للاشعار بأنهم لما لم یعلموا بهذا العلم فکأنهم لا بعلمونه, و قیل: هذا ون 

کانسا کر گرا یه عن ااخوله: 


الحدیث الثامن عشر 


: حسن کالصحیح. ٍ 

این مات ان اس هیا نام سر بت نیو اوح 
بعد المعصية, و المعصية بعد التوبة, و کل خیر بعد شر. و کل شر بعد خیر 
سواء کانا ضدین کالاحسان و الاساعة أم لا کالصلاة و الزنا. 


الحدیث التاسع عشر 


" فی آجال" آق اقفر" معوطه آی تفیش ها آنا قاتا و سفق فساغه و 
هی فی النقص دائما آو لقلتها و سرعة نفادها کانها قبضت و الأول آظهر" و 
ایام معدودة" ای عدت و قدرت لا تزید و لا تنقص!" " و الموت یاتی بغتة" ای 
ات ی اه ی را را 
قالش بالفتع و التعریک القیامسه لبط بالکس خسن الحال. و المسیة: 
ها و فی الکلام تمثیل آو استعارة تبعية, و الحصاد 
و التنکیر قی بطه, تدامة للقعطیم و لفل رارع ما رم ای ۱ 
بحصل له الا ما ره ار الیفوله تعالی:" و ثم زان 
۰ سس ای سم عطت ال یر نایز مه سسوم 
اب منصوب بالمفعولية آی لا پصیر بطوعه یبا لأن یفوته 
حظه, آی ما قدر له من الرزق. 
جر افو را ول فلیطیء مرفوع و حظه منصوب 
بنزع الخافض, آی لا بسبقه غیره الی حظه و لا یدرک حریص ما لم یقدر له 
اس تلم ی تا لا 
آو یقال: آن السعی نما ینفع فی الزيادة |ذا کانت مقدرة فلا یترک التوسل 
ال اه ال امین یو مان مه فا تر مر ی ار ور 
سعیه, و لا یحصل له شیء. 


ص: 373 ۳ " 
وم و ه 20 ۳ م۵ و ۳ ۳ 0 
20 1 بنْ یحیبی عن امد بن محمر عِن بعض اصحابه ۰ الحسن بن 
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و الحاصل آنه لیس مستقلا في التحصیل, بل هو داخل تحت قضاء الرب 
الجلیل, و لذا قال بعده: من آعطی خبرا فالله آعطاه, و قبل: لا پنافیه 
وجدان الحریص زيادة, لأن تلک الزيادة لیست من قوته المفتقرة هو الیه 
قی البقاء بل هو لغیره و الحساب علیه و ما ذکرنا آظهر. 


الحدیت العشرون 


: ضعیف سندا و متنه یدل علی صحته. 

" عفرقر الذتا من باب قتل اه اتففیل ای. سفیتم فی عمازتها و هه اد 
اخرم تالم آن بضم لخن اون 
" یرد" بالتخفیف علی بناء المعلوم من الورود. ام پالتشدید علی بناء 
العی من اردص اسب ره لاه فرص ات ی 
گی الرجیت من استجافها و لو ضحه اسب و کمن اعنیذهر وق 


1 عِدة من اضخایتا عَن امد بنِ مُحَمّد ن خالد عن غنقان ن. عستی عن 
شعاعه عن ابی. عنم الله غ قال ممفته ول ایژوا غلی طاعة اللو و 
تصرُوا عَنْ معْصته اه قاما الا اه قما قضی فیس تجذ 4 شژوراً و 


اآجوهری: 
الطاری ‏ رش م المال ات وه مارم ان 
اذا جاء بطرفة. 


الحدیث الحادی و العشرون 


۰ موق . 

" اصبروا علی طاعة الله" لما کانت اللذة فی فعل المعصية آکثر منها فی 
ترک الطاعة کان الصبر علی المعصية اشق علی النفس من الصبر علی 
فعل الطاعة, فلذا قال فی الطاعة اصبروا فی المعصية تصبروا و هو تکلف 
الصبر و حمل النفس علیه کما هو مقتضی البابین و ان لم یفرق اللغویون 
0 2 الفیروزابادی: الصبر نقیض الجزع صبر یصبر فهو صابر و تصبر و 
صطبرو 

و قال الراغب: الصبر حبس النفس علی ما یقتضیه العقل آو الشرع آو عما 
یقتضیان حبسها عنه, فالصبر لفظ عام و ربما خولف بین اسمائه بحسب 
اختلاف مواقعه فان کان حبس النفس لمصيبة سمی صبرا لا غیر, و یضاده 
الجزع و ان کان فی محاربة سمی شجاعا و یضاده الجبن و ان کان فی 
نائثبه مضجرة سمی رحب الصدر و یضاده ۳ و ان کان فی امساک 
الکلام سمی کتمانا. 

و قد سمی الله تعالی کلم ذلک صبرا و نبه علیه بقوله: " و الصَابرینَ فی 
الباساء و الطَرَّاء و چین الباس " و ساق الکلام الی قوله:" اضبژوا و صایژو|" 
آی احبسوا| آنفسکم علی العبادة و جاهدوا اهواءکم و قوله:رعز و جل" و 
اصَطبرٌ آي تحمل الصبر بجهدی, و قوله تعالی:" ولیک بفرون 
الق فقة بما صبرو|" آی تحملوه من الصبر 


الا 


ص: 27 
وا ارت 


0 


ب فلس تفرفة قاضیرّ علی یلک السَاعة الْیی آئت فیها اک قد 


۳ 


2 علم بُن انزاهيم عن فعقد تن عیسی عن پوئین غن رَجل قن آبی عبّد 
ع ان فال اضر موی ع یا موسی ان أضخ میک الذی هو اک 
تانظه و هو و آعة له الجواب- قالک مَوْفوف و مَسئول و خذ مَوعظتک 


یوم 
فی الوضول الن مرضات الله. آتهن. 

ار ی مع البلوغ لا تعلم 
ای را و ار ی ای ۱ 
غلی, ناه المعلوم آی. غن فرب تضیر نهد العمت. فین عاله جسته: بعیطی 
الناس لها و یتمنون حالک و لا تبقی علیک مرارة صبرک, فی القاموس: 
القبطه بالکس رس الحال و السسر و کد اعیط و الحسن و تم مد 
علي آن لا تتحول عن صاحبها. 

۵ اقول لا عم آن. بکون العفی اامفهلهعي شاغ الهعولن ای عم 
ات ۱ 
توبة. قال فی النهاية: 
کل .مت مات یر عم ففه ی مات فیط ام انا تاره 
ی ی ی 


4 


۱ 


الحدیث الثانی و العشرون 


مرسل. 

رن اصلج بوک" لاد بالیوم نا مر آنه فقدار من الصان اختس اند 

و المرادهنا وم الدتا و بو لخرة, و الیوم الذی آمامه الاخرة, و کونه 
ِِ المراد به آنه آحری و اولی با ۳۹۳ و یسعی فی (صلاحه, .و بتوقع 
التمسته ناه ایو لیا نان رصان الیل و لذات آشد و آخاش ‏ 
آقوی من لذات الاخر 
" فانظر آی یوم هو" آی یوم راحة آو یوم تعب و مشقة, آو المراد بالیوم 
التاتی نوم القامه. و بقوله: فانطر ای بوم ,هه ای تدکر احوال هفا الوم و 
1 


ص: 376 
من الدْهر قایر له طویل قصیژ قاغقل کتک تری نو قات. کقلک لیکون 
آطفع لک فی الاجرة فان قا هو آتب من الا گقا قو قة ولی متا 


و صعوبته و السوال و الحساب فیه, فاعد له الجواب و حاسب نفسک قبل 
د انح مک مر آلذهن مت اهاه بالعکی فی اما هتعرعه ا قضا یا 
و کون لذاتها فانية مشوبة بالالام الکثيرة, و النظر فی عواقب السعداء و 
الأًشقیاء. 
" فاٍن الدهر طویل قصیر" هذه الفقرة تحتمل وجوها: الأول: آنِ دهر 
و طویل لأنه یمکنه آن یعتبر و یتفکر فی آحوال السعداء و الأشقیاء 
اف الدهن ات انم انم مد فان یه جمعها کها عال, آمید 
0 فیه وش الحسن لها السام و نهر ااعمل ال ات ال میا 


التانی آنر ال مت وه الص‌فظه: طو‌زل بفکته ااععاظ بافل ان ان 
الدهر دائُما فی الانقلاب, و من جهة العمل قصیر ینبغی اغتنام الفرصة فیه. 
الثالث: آنه للمحسنین طویل لأنه یمکنهم اکتساب السعادات العظيمة فی 
آقل زمان, فهم فی آعمارهم القليلة یعملون آعمالا کثيرة, و تبقی منهم آثار 
جليلة, و للمسیئین قصیر لأنه تفنی لذاتهم و تبقی علیهم تبعاتهم و لا 
ینتفعون بشیء من آعمارهم 

الرابع: ان اک ار ور ای اک اه سا سر 
و 
حاله فیه کما مر مرارا, هل آلصفتن انم و ار کان لول لک ظرا ال 
وهی ارات سای قالما فی ساسا ادلی آموزیی عانه 
للم کی ال هت حیه ع با موشی‌ها آرید نم وخزی دک حاناه و دا 
ای ی ال ی وان اه ای ال سای قاط یرم 
هو, فاعد له الجواب فانک موقوف به و مسئول, , و خدذ موعظتک من الدهر و 
اهلة فان الذهر طویله قتیر ه فشتیوه اویل 


و کل شیءهان ماعمل کانک بری نوات راکمه اکن کون امه زک ان 
ااخرخا صحالد فان سکن هر الضا کما یمان کل عایل یلع 
تسه آن ماه مسر ات مس ها یی ان 
امان: حصل السادات اعد فی فلع ساره ام بفی 
الوجوه الأخر. ۲ ۲ 

تا اه ان ی ام اد اعد اسف سوه الوص ره 
طرفت سناها عرسبعد انقضانها ی آن ی لین عملی: لوحت 
این الما توافت وه نوات ارگ رام فان هه 
کان کذلی یکون قلنه فارها عن حب الدشا والمیل الق شهوانها. فیکون 
عمله مع حضور القلب و رعایه اه ین ای ل ی اور الا 2 


و الا اه تون اهر کی وه کال و عونت تفیل و ان کان 
ان یه سرا وا ای علض اس 
اک (د۱ کتتدفی لین حیت کانکه نوی نی نوات عملی کین نی 
الحالة ادعی لک علی العمل الذی هو موجب لحصول الأجر, فآشار الی 
الحفض قیالع ی کر ارم مهو الطی: این فعلی العا دیول 
علی آن قصد التواب لا ینافی الاخلاص, بل کماله, فاٍن ما هو آت من الدنیا 
کما قد ولی منها آی فی سرعة الانقضاء و عدم الاعتماد علیه فی البقاء, 
تهو یل ای الموطه وله لها مفرنب له من الس اضر و 
]ات ناوات ۳ 
الوثوق علیه کالماضی؛ قالاخرم فر بنه.شی کایی براه ی تسعی اجه اه لام 
تالعمل الخالصن خن الجال لمزور الفاضی. بالتقضیر ور عدم. الوتوی رعلن 
اانت کها مر وفیل: آق! نکن فی در سا بای صالخ تحصیل النال 
کسا ارت تعکر مکی 


الحدیث الثالث و العشرون 


: ضعیف علی المشهور. 

و ب" الحمل علی المبالغة, و ظاهره آنه تعالی یحاسب العبد بما 
1 دکا سا فسوی اسر ای 
الله علیه السلام قال: ثلائة آشیاء لا یحاسب علیهن الموّمن طعام یأکله, و 
توب یلبسه, و زوجة صالحة تعاونه و یحصن بها فرجه, و عن آبی حمزة عنه 
علیه السلام قال: الله آکرم و أجل من آن یطعمکم طعاما فیسوعغکموه ثم 
سالک خی و لکن یسألکم عما آنعم علیکم بمحمد و آل محمد, و روی 
العیاشی باسناده فی حدیث طویل قال سال آبو حنيفة آبا عبد الله علیه 
السلام عن قوله تعالی:" تم لَْسَلنَّ یَوَمیْذِ عن انیم" فقال له: ما النعیم 
عندک یا نعمان؟ قال: القوت من الطعام, و الماء البارد. فقال: لتّن آوقنک 
ال بین تفية بو القیاهةستی بسالی. کر کل اعلة اعلها: آو شربة شربتها 
لیطولن وقوفک بین یدیه؟ قال: فما النعیم جعلت فداک؟ قال: بجن هل 
البیت الذی آنعم الله بنا علی العباد. و بنا اثتلفوا بعد ما کانوا مختلفین و بنا 
آلف الله ین فاه‌ممه قحعامم اخوایا شد آن کافا اعداء وسا هذاهم الاه 
للاسلام و هو النعمة التی لا تنقطع, و الله مسائلهم عن حق النعیم الذی 
تک ۲ ۰ 2۲ 

م‌ 

و اختلفت العامة فی ذلک فقال الحسن: لا یسآل عن النعیم الا أهل النار, و 
قال آکثرهم: یسأل الکل عن کل نعیم, و قیل: التعیم المسوول عنه الصحة 
و الفراغ و قیل: الأمن و الصحة, روی ذلک عن ابن مسعود و مجاهد, و روی 
ذلک فی آخبارنا 


ص: 379 0 ‌ِ 
عطلیین ضا تیک لا نها تکفید 


اتسا و فیل سال عفن کل عيم الا ها حصه الحویت مهو عوله لاله 
لو لهس سا ماه ۱ مسا عما لفق رتم ار یروا عفر اد 
کسرة یسد بها جوعته. آو بیت یکنه من الحر و البرد. 

و آقول: نب ال اخنار عدم الخبات علی نوشن 
و اخبار ااحسات غلی رهم هی انتاهر من ار ار آو الأْولی علی 
ما یصرف في الأمور الضرورية کالماأکل و المشرب و الملبس و المسکن و 
الکمسو‌ااخیعلی‌ها رام علی الضروزة کجمع الاموال ژاتدا علی با 
یحتاح الیه, آو صرفها فیما لا یدعوه الیه ضرورة, و لا یستحسن شرءا, کما 
بومی الیه بعض الأخبار. "۳ 

منم اخای الما ای لیم ال الا عاهها لمات سل 
قانه من ضروریات الدین بو السکوت عها لابعلم من التفاضیل. 

اراد ال هلاه بالات آهفال الا وش اتف ای 
کر ترک ادن فا او ی اس کما قال صلی الله علیه 
و اله و سلم: اللهم ارزق محمدا و آل محمد العفاف و الکفاف, ان 
منها فان من صرف عمره فی طلب قضول الدنا لا بهکنهالانر ۵[ ۲ 
تطلبون ما یطفیکم" [شاره ٍلی قوله تعالی:* | الا افیا 2 


۱ هو 9 5 


اشارة 


پرجع حاصل آخبار هذا الباب الی المنع من نتبع عیوب الناس و تعیبرهم و 
ذمهم. 


: حسن کاا 

ملاس ان المراو بان اسان الی افیر و کم‌ سای ی ععای اما 
ارزو بالتفی الظلم و التطاول. علی الاس:و فد طلی علی الاو 
الظاهر هنا الأول. و یحتمل آن یکون المراد الخروج علی الامام. و سرعة 
الثواب و العقاب فیهما باعتبار آن نف لول و ضرر الثانی لحتیم فی الدنی 
الديه بجلي کما فی ساثر التبار اظهر و اشهر کقوله تملی:" قع 
عَلیهمْ الاألباء تومیده " و علی ما هنا المستتر فی یعمی راجع الی المرء, و 

البارر قی.عنه الی الموصول: ما ی ای ات و ان 
سنج العتی الب اامز و النا ین فیل المخاز کی الرساد.... 

تا لس ی ات اور وه ی رای ورام 
الرجل آری من نقسه ذلک, و عمی علیه الأمر (ذا التبس, و منه قوله:" 
فعمیت عیمه ااناء برعنه ورجل خعی القلب آیخاهل: آنتهی: 


ص: 381 


بالعزء قتا آن نتصر اش ها تختی عله ین تشه و بر ( 
یستطیع نو که 
؟ او بعیر الناس" " اعلم ان تعبیر تعبیر الفیر من اعظم العیوب, و یوجب ابتلاءه 


نوی العیتب کها وف اا اس ی ان پر ان مس فان کی ی 
عیبا اشتغل به و باصلاحه و رفعه. و لا یترک نفسه و یذم غیره. و ان عجز 
عن اصلاحه فینبغی آن یعذر غیره, و ان لم یجد فی نفسه عیبا فهو من 
اعظم عیوبه, فان تبرثة النفس من العیب جهل, و هو پنشا من عمی القلب 
قال تعللی حاکیا عن یوسف الصدیق: 

وا ارو فسیان این ارم ال ما خی ۳ 

لاه آن الخراسمانی همین لس وا زا بط رکه اعرن 
آن یکون من جنس ما فی الغیر آو لم یکن, مع احتمال المماثئلة و علی 
التقدیرین لا ینبغی آن یعیب صاحبه لأن عیبه اما آن یکون مثل عیب صاحبه 
آو آکبر منه آو آصفر, فان کان آحد الأولین فینبغی آن یکون له فی عیبه 
لنفسه شغل عن عیب صاحبه, و ان کان الأخیر فیضیف |لی عیبه الأصغر 
عیبا آخر آکبر و هو التعیبر و الغيبة, و ما کان المراد بعدم الاستطاعة هنا ما 
تیم له بر کم و دای لا بش که لا آهااسن له فدرم علی اآترک اسآ 
قانه حبذ لا یکون مکلفا به 

راجع الی المرء 0 
فان هذا آشد و فیح آو لا فائدة للجلیس فیه, فانه ٍن کان لنفعه کالنهی عن 
الستکی اه ال رالات مسر سل ان کت المواد کشره الکلام 
بما لیس فیه طائل فان ذلک یوذی الجلیس العاقل. 

5 


الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


: مرسل. 


اقستتت اد 


: صحیح و راویه هو راوی الحدیثین الاولین. 





: صحیح. ۲ ۱ 

و المراد بالاسلام الحسن آن یکون مقرونا بالاقرار بجمیع اصول الدین, 
لیخرج المخالفون و اضرابهم. و بصحة یقین الایمان ان لا یکون مشوبا بشک 
و نفاق, و قال فی المغرب: رجل سخف و فیه سخف. و هو رقة العقل من 
قولهم: ثوب سخیف |ذا کان قلیل الفزل, و قد سخف سخافة, انتهی. 

و کان المراد هنا ما کان مشوبا بشک و نفاق. قال فی النهایة: الجب القطع 
و منه الحدیث: ان الاسلام یجب ما قبله, و التوبة تجب ما قبلها, آی یقطعان 
فالاسلام الحسن یجب جمیع ما وقع فی ایام الکفر من حق الله و حق البشر 
الا ما خرج بدلیل. مثل مال المسلم الموجود فی یده, و قیل: الظاهر آن هذا 
حال الحربی الذی آسلم, و آضا الذمی فلا بشعط اسلامه ما فخب من دم ان 
مال آو غیره لأّنِ حکم الاسلام جار علیه علی الظاهر, و الاسلام السخیف لا 
یجب ما قبله, ی و العمل 


فیهما. 
و فبه الق عای ان الکافر مکلف, نالف وع کما انم مکلی ال صول ره ینکن 


ص: 3864 ِ 

اسلامه قَقَالْ لََمْ رَشولْ اه ص من حسّن اسلامة و صَحّ یَقین ایقانه لَمْ 
بواخده الله ار ی و عالین ها عمل فه الحا هلق هن ی اساامه ولم 
یِصح یَقین ابمانه أحَدَهْ ال تبارک و تعالی بالاوّل و الاخرِ مه 

2 لبق |تراهيع عن آسه عن القاسم تن مُحمّد الجوفرق عن الملقرت عن 
۳ 92 ۳ ِ __ اس ۳ 9 4 ِ_ ح ".2 
یل بُن عیاض قال سالث آبا ید الله ع- عن الاَجل بَجسن فی الاسلام | 
وس وه 0 ِ و : اس مر 
ُوَاحذ ما عمل فی الجَاهلیّة ققال_قَال الب ص من خسن فی الاسّلام لَم 
بوَاحدٌ بقا عمل فی الْجَاهِلیّة و من أسَاء فی الاسلام أخِدّ بالاول و الأخر 


ان تاه لاسام الخسم لاسام الا اه اف ره مها لام 
السخیف ما یعقبه ارتداد, فاذا ارتد یوخذ بکفره الأول و الاخر. 

ثم قال: و هذا التفسیر لا یخلو من مناقشة, لأن الاسلام قد جب الاأول فکیف 
یوّخذ بعد الارتداد بالأاول و یحکم بعود الز ائل من غیر سبب, و یمکن آن یدفع 
بان السبب هو الارتداد لأْنه |ُذا ارتد حبطت آعماله, و من جملة آعماله 
اسلامه السابق فاذا آبطل اسلامه السابق بطل جبه, و |ذا بطل جبه یوخذ 
بالکفر الأول آیضا, , ضروره آن: المسبب ینتقفی بانتفاء لسبه . 

علی آنه یمکن آن یقال: الذی يجپ ما قبله هو الاسلام بشرط الاستمرار 
فاذا قطع الاستمرار بالارتداد, علم آن هذا الاسلام لم یجب ما قبله, فلا بلزم 
عود الزائل, بل اللازم ظهور عدم زواله بذلک الاسلام. 

هم فا تسس لاسام را لطافه بان یگنشق اسان ضا لس 
الاسلام السخیف ما کان مع المخالفة, و جعل قوله: ۳-۱ 
آخر للاسلام, و لا یخفی ضعفه, لأّنه یوجب آن یکون جب الاسلام ما قبله 
موقوفا علی الطاعة و العمل, و لیس الأمر کذلک اذ لا دلیل علیه و لم یقل 


به احد. 


الحدیت الثانی 


: ضعیف و مضمونه قرفتب هی لا ول. 
و کان المراد بالاساءة الاساءخ المخرجة من الایمان کما عرفت. 





و اطلاقه ی توبة المرتد مقبولة و آن کان فطریا, و 
الخشهر محض‌ضه بالسلی. بیع لرهابات الدالة علی ند 


مقبولة و قد مر تحقیقه. 


: حسن کا 
قال ال ای ای ووات ااکسم بن مضونه ن. نی مره 
التتالی نظر لاعف و قال المزرهه فی القاية فیه آن له ضناتن من 
یحییهم فی عافية, و یمیتهم فی عافية, الضنائن الخصائص واحدهم 
و و ی بر 
ناه ادا لت ه هم ین عف وه فال الفراعد یت الفه اسن آفد..ه 
فلان ضنی من بین اخوانی و هو شبه الاختصاص, و فی الحدیث: ان الله ضنا 
من خلقه, الخبر, و قال الفیروزابادی: الضنین البخیل یضن بالفتجح و الکسر 
انم ها بایکسریه ی سالکسر ای اعن نم ات اه وا 
خلقد انتفی: 
و قیل: المعنی یضن بالبلاء عنهم, فان البلاء نعمهة کأنه یضن بها عنهم و لا 
یخفی بعده. 


ص: 397 7 2 

2 عدَمْ من آصخابتا عَن آحْمَد بن, مُحَمّد بن خالد عن عنْمان بن عیسی عَن 
اسْخاق بّن عقّار عَن آبي عبد الله ع قال سَمعنهة یِفول ان الْلةه عَر و جّل 
حَلق حلقا صَّ بهم عن البلاء حَلقَهمُ فی عَافِیة و أْیَاهَمٌ فی عَافة و أمَاَهِم 
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الحدیت الثانی 


الحدیث الثالث 


۱ مجهول. ۲ 
هقی القاموتن خا قلانا اعطام بلا خزاه و لا منر و الاشتم الخباه: ککتات: و 
الحياة نلنت. 


عن الأمة) (1) 





اشارة 


و هو مشتتمل غلی ها لا یواعد الله هنم الامة به 


: ضعیف علی المشهور. ۱ 
" رفع عن امتی" لعل المراد رفع المواخذة و العقاب. و یحتمل آن یکون 
المراد فی بعضها رفع اصله او تاثیره او حکمه التکلیفی و لعل مفهوم قوله: 


ص: 388 
ی آو خضال سا ها و یستائها و ها روا یه و ام بْطیعُوا و لک 


مراد کی وا عالمراه اتصا من المعموم موه الم وا ای 
ااا اعطا ا ارس ی ات اسان 
کطا ات والطیت یادها رف الشی فا بافی الصمان خی الا 
وان کاه ای یم او ها یا اک الما ها ای 
وجو ااعانی که سیان الرکن و ده السوور التداری عهر سیان 
1 
و قیل: یفهم من الرفع آنهما پورثان الائم و العقوبة, و لکنه تعالی تجاوز 
عنهما رحمة و تفضلاء و الاکراه آعم من آن یکون فی آصول الدین آو فروعه 
مما یجوز فیه التقية, لا فیما لا تقية فیه کالقتل. 
" و ما لم یطیقوا" أی التکالیف الشاقة التی رفعت عن هذه الأمة. 

ثم استشهد للخصال الأرٍیع و عدم المواخذة بها بالات و هی قوله تعالی:" 
الوا ۱ ان شتا قال فسم الیان خیل قیه وج 
الاول آن المراد. پنسینا ترکنا کقوله تمالی* تشوا ال قتسته" آی ترگوا 
اطاعة الله فترکهم من 
دای یف ان سا ررض ان ها ساره 
ی الم او ان الواجیه او اخظاها اف عرص امیات بم عیه 
الخظا و بحسن الدعاء بدلی کما بخسن ااعقذار منم 
و الثالث: آن معناه لا توّاخذنا لن نسینا آی ان لم نفعل فعلا یجب فله علی 
سل ما ای ما ما من رک رفص 
ها ای بل اما اه ار 
الی مسائلته 


و الاستعانة به. و ان کان » مامونا منه الموّاخذة بمثله, و یجری ذلک مجری 
قوله فیما هد و لا تلا علی امد اتود 

و رایع طا ری ای قاس اه ان تاه افیا اس که 
۹ او متعمدین. 

و قوله:" ربّنا و لا تحمل عَلَیْنا اضرا" قیل فیه وجهان: الأول: ان ففتاخ از 
تحمل علینا عملا نعجز عن القیام به, و تعذبنا یترکه و نقضه عن ابن عباس و 
0 آن معناه لا تحمل علینا ثقلا یعنی لا تشدد الأمر علینا" کما 
حمَلتَهُ علی الذین من قیلنا" آی علی الأْمم الماضية و القرون الخالية, لأنهم 
کانوا |ذا ارتکبوا خطیئة عجلت علیهم عقوبتها, و چرم علیهم بسببها ما آحل 
لهم من, الطعام کما قال تعالی:" قبظلم من الْذِینَ هادوا حتَمّنا عَلنهم 
طیات , احلت. اف موه اخه علنی العمود. و ق کلفا شگ انساع 
التکالیف ما لم تکلف هذه الأمة تخفیفا عنها 

" ریّنا و لامْحَمْلنا ما لا طاقة لنا به" قیل فیه وجوه: الأول: آن معناه ما ینقل 
اه من آنواع التکالیف و الامتحان, مثل قتل النفس عند التوبة, و قد 
تقول الرجل لایر بصعت علیه: نی لا اطیغه: و الناین: آن معنام‌ها لا طافد 
لنا به من العذاب عاجلا و آجلا. 

۵الالت: آنه.غلن سمل التعبد وان کان اه لایکلق: و بخمل آخذا قا 
[ تطیعه: تیش 

فال عم فان فلت الايق دلت: غلی, المعاخدم ی الاتم مالخظر .و 
النسیان, و الا فلا فائدة للدعاء بعدم المةَاخذة, فکیف تکون دلیلا علی الرفع 
المذکور؟ 

فلت املا قال تعض المتففین السوال و الدعاه فمیکهن تاماقم و لفراض 
منه بسط 


ص:,399 ره 9 9 

من آکرة و قلبْهْ مْطمير بالایمان 

الکلام مع المحبوب. و عرض للافتقار لدیه, کما قال خلیل الرحمن و ابنه 
(سماعیل علیهما السلام: نا تقبّل یلا" مع آنهما لا یفعلان غیر المقبول, , و 
ثانیا آنه قد صرح ایا 
سببان ال و بل لا الاخ بیما ۱ الذنب کالسم., فعما 
آن السم یوّدی اٍلی الهلاک و ان تناوله خطاً کذلک الذنب, و لکنه عز و جل 
وعد بالتجاوز عنه رحمة و تفضلا و هو المراد من الرفع, فیجوز آن یدعو 
الانسان به استدامة لها و امتدادا بها. 

و قال بعضهم معنی الایة: ربنا لا تواخذنا بما آدی بنا الی خطاء آو نسیان من 
تقصیر, و قلة مبالاة, فان الخطاً و النسیان اعلسها یکونان مه وم الاعتناء 
بالشیء و هذا و ان کان رافعا للایراد المذکور لکن فیه شیء لا بخفی علی 
المتامل. 

۵ اضر الذتیته ااعممت مضه من ایو و ال ما ارم اضر 
اذا حبسه و ضیق علیه, و قیل: المراد به الحمل الثقیل الذی یحبس صاحبه 
فق: کات ۵ التکالیف: الشافه ما کاهبه و ]وت ایبل: فی.فتل الارخسنت 
و قطع موضع النجاسة من الجلد و الثوب. و خمسین صلاة فی الیوم و 
الليلة, ال ها ار وا 

و قوله:" نا و لا تجقلنا ما لا طاقة لنا به" تأکید لضا قباه, و طلب للاعفاء 
من التکالیف الشاقة التی کلف بها الأمم السابقة, لا طلب للاعفاء عن 
تکلیف ما لا یتعلق به قدرة البشر اصلا, فلا دلالة فیه علی جواز التکلیف بما 
لا یطاق, الذی انکرخ العدلية و جوزه الأشاعرة باعتبار اتف اه ام بخ اه 
یطلبوا الاعفاء عنه. 

و قوله: الا من آکره و قلبه مطمئن بالایمان, معناه الا من آکره علی قبیج 
مثل کلمة الکفر و غیرها" 5 یه مطمی ملاسان" غبن متفیر .عن اعتماد 
ی ی 


391۰ ۲ : 
2 لسن تن محر عن معقد بن أمْمَد الط رَقعة عِن آیی عَبّد ال ع 
قال قال رو ال ص وضع عن ی تشخ خضال الحطاً وتان و ما لا 


لا یقال: الاستثناء من قوله تعالی" من کفر بالله مه 
0 ۳9 
نا نقول: المستثنی منه فی معرض الذم و ۱ 
بحکم الاستثناء, فلا یکون المکره من اهل الذم و الوعید, فلا یکون 


۷ 


الحدیت الثانی 


تفه 
"وا الیو طاشن دوه تال نطافا: و یدل علیه فحاوی کثیر 
من الایات و الأخبار, و لا یبعد العمل به الا فیما آخرجه الدلیل لکن آکثر 
ا ات اکصروا که لعیل بصن خوا نم مضه هه ترا کی نم 
الفروع کالصلاة مع نجاسة الثوب و البدن, آو موضع السجود, آو فی الثوب و 
المکان المغصوبین, آو ترک الجهر و الاخفات فی موضعهماء و النکاج فی 
العدخ ه افتالها. و له فیل: المراد عوم الم اتمه لا عدم رنب الاکام: قجه 
عدم التقصیر فی التفحص ظاهره العموم فی جمیع الموارد, لکن ظاهر 
الوضع و الرفع غدم ترتب الاحکام انضا. 

" و ما اضطروا الیه" سواء کان سبب الاضطرار من قبل الله تعالی کما فی 
آکل الميتة فی المخمصة, ,. و شرب الماء النجس عند الاضطرار. و التداوی 
بالحرام للمریض عند انحصار الدواء, آو من قبل نفسه آو من الغیر کمن 
سا هو را ار لیا ارو 
التداوی بالخرام لا سیما الخمر آخبار کثيرة بالمنع: و کدا قی شرب النبی و 
الخمر عند الاکراه, و سیأتی القول فیها فی محله ان شاء الله. 

و قد عرفت اختلاف الأخبار فی التقية فی البراءة عن آهل البیت علیهم 
السلام و وچه الجمع بینها, و آما الطيرة فقال الجوهری: الطيرة مثال العنبة 
فت هاشام‌به. من الغال الرجعء» و قی. الحدیت اند کان سب الفال .< 
یکره الطيرة و قال فی النهاية فیه 


ص : 392 ۱ 
بعْلْمون و ما لا بُطِیمُون و ما اضَطدُوا اه و ما اسْتْکُرِهوا عَلَبّه و الطیَرَهْ و 
الفشهنه 


لا عدوی و لا طيرة بکسر الطاء و فتح الیاء, و قد تسکن هی التشقم بالشیء 
و هو مصدر تطیر یقال تطیر طيرة و تخیر خيرة, و لم یجیء من المصادر 
هکذا غیرهاء و آصله فیما یقال التطیر بالسوانح و البوارح من الطیر و 
یا 
کرو ای ایس اس ار لت اش لا سا 
ای ها زوا تظیوت فا من 
و آاذا حسدت فلا تبغ, و اذا ظننت فلا تحقق, و منه الحدیث الاخر: الطيرة 
شر که ما اکن الله یدفته بالته کل 

هکدا جاء الخذیت فقطه‌عا و لم تدکر المستتی ا لاه قورهتریه آلتطیر و 
تسبق قلبه الکراهة, فحذف اختصارا و اعتمادا علی فهم السامع و انما جعل 
الطيرة من الشرک لاأْنهم کانوا پعتقدون آن التطیر یجلب لهم نفعا آو یدفع 
غنوم.ضرا ادا عملوا بجوجنه::فکانهم اش رکوه.مع الله تعالی فی ذ لک 

۵ فولفد و اکت الله هه بات کل عنام اه خی له عارص التظو 
فوکل قلی له تعالی, موی انمض ول الظاظی‌وه الله 
تعالی, و لم یواخذه به. 

قال فی المضاح: تظیر امن الشی۶ د اظیز مته و ااشتم الطظیرع و زان 
عنبة و هی التشاوم. و کانت العرپ [ذا اراوت: نمی توت ها نم 
هام و لا طيرة, انتهی 

و آقول: اذا عرفت هذا فکون الطيرة موضوعة یحتمل وجوها: 

الأول: وضع الموَاخذة و العقاب عن هذا الخطور, فانه لا یکاد یمکن رفعها 
غن اللفس و کفارنه آن لا بعمالن سفصاها درب کل عله اللد عالی: و نذا 
فال ضلی للم و لب وسلم 


ص: 293 
فی اللفَکرِ فی الحَلّقِ و الَحسّذ ما لم هر بلسان أَو بد 


اذا تطیرت فامض. 

الناتی: رفع تا یرها ی هدن لامش کف ها ول | یمن الوسول ‏ اتید 
علنیم الساام مز‌عدم الاعتناء بغب و.التهکل علی اللم وه الادغته و الا کان 
الدافعة لذلک. 

الثالت: آن المراد بوضعها رفعها و المنع عن العمل بها, و الرجز عنها کما 
فهمه صاحب النهاية و غیره, فلا یکون علی سیاق سائر الفقرات, و الأظهر 
فی هذا الخبر المعنی الاأول. 

و آما تأثیرها فالاخبار مختلفة, فی ذلی, و الذی بقتضیه الجمع بینها از مغ 
تأثر النفس بها قد یکون لها تأثیر و مع عدم الاعتناء بها و التوکل علی الله 
فلا تأثیر لها ۱ 

۵ هقی ار سای ام لام ان یه تالا ای 
السلام: تلا لم ینج منها نبی فمن دونه: التفکر فی الوسوسة فی الخلق, و 
الطیوه خ ال لا ان آلفوهن نها مه 
و علی التقدیرین یحتمل هذه الفقرة وجوها: 
تال آنسین الخراموسا شوه اسان سوفن آوال رز ره 
سوء الظن بهم بما یشاهد منهم, فان هذا| شیء لا یمکن دفعه عن النفس, 
لین فجفب علبه ای لا بحکرتی الط بو لا ظهروو اا یل تیه المج 
فیهم, و رد شهاد تهم و نحو ذلک, , و یویده الخبر الذی رواه فی النهاية, حیت 
ذکر مکانها: الظن و قال: و اذا ظننت فلا تحقق آی لا تجزم. 

و قال فی النهاية ۳۳ فیه: ٍیاکم و الظن, فان الظن آکذب الحدیث. آراد 
ال هک ره فیل اراه انا که سوه 
ال تحت هون اد الاو التی ملک هه اظ القلعب ای لا 


تدفع و منه الحدیثت 


و اذا ظننت فلا تحقق. 

العانی» التفکر فن الوشاوین التن تخت قن الفتنافن میوه خلق الاشتاه: 
و آن الله سبحانه من خلقه و کیف وجد و این هو؟ مما لو تفوه به لکان کفرا 
و شرکا و یویده الاخبار الکثیرة التی مضت فی باب الوسوسة, و حدیت 
النفس, و قد روت العامة فی صحاحهم آنه سثئل النبی صلی الله علیه و آله 
و سلم عن الوسوسة؟ فقال: تلک محض الایمان و فی رواية و آخری بأتی 
الشیطان اک فیقول: من خلق کذا و کذا حتی یقول: 

من خلق ربک ؟ فاذا بلغ ذلک فلیستعذ بالله و لینته. 

التالث؛ از ار ی ال ای العباد و الحکمة فی 
خلق بعض الشرور فی العالم. کخلق ابلیس و الموذیات. و فی تمکین 
الأشرار علی الأخیار و خلق الکفار و خلق جهنم و تأیید الکفار فیها و غیر 
دلک.سما لا بخله احد عتها ددلی کله مععو دا لم شتفر .قو, ااتفس: و لم 
یحصل بسببه شک فی حکمة الخالق و عدله, و کون العباد غیر مجبورین 
فیما کلفوا به و بترکه و لعل الأأول هنا آظهر و ٍن کان للثانی شواهد کثيرخ. 
و روی الصدوق (ره) فی الخصال و التوحید بسند صحیح عن آبی عبد الله 
علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله و سلم: رفع عن 
آفتت تفه الخظا و التشیان وه اکرها شاه و ما لا یعلمون و ما لا 
ین هاه ضط وا لیلجت 5 
ای ما ای ی را ای ال بای یا مر 
العانیب نع الکندها له ید لفات اد بو بل کل ان له لسن 
معصية مع عدم الاظهار و هو خلاف المشهور و یویده قوله علیه السلام فی 
خبر الروضة: لم یخل منها نبی فمن دونه و هو انسب بسعة رحمة الله, و 
نفی الحرح فی الدین. فانه قل من یخلو عن ذلک. فما ورد فی ذم الحسد و 
عقوباته یمکن حمله علی ما |ذا کان مع الاظهار, و یمکن آن یکون متعلقا 
بالوسوسة آیضا بل بالطيرة انضا ۰ و یوّیده رواية الصدوق, بل فی 


3 

0 نش و فك 

الایمان ابص مَعة سَيتَةٌ و الکفر لا بقع مَعه حستةٌ 
ال تب | رح و و لل ه‌ِِ_ ۳ و و ی ر مه تهج 0 هه 
علي بن_ابزاهیم عي معمد بنِ عیسی عن یونس ۳ 
قال قْلثْ لابی عَبّد الله ع هل لاحدٍ عَلی ما عمل توا عَلی الله موجَتْ الا 

9 مرو وم ِِ ک 

الْمَْمیِین قال لا 


رواية الصدوق آیضا یمکن تعلقه بالثلائة. 

نم اعلم آن التسع المذکورة فی هذا الخبر لا ینافی الأُربع فی الخبر السابق 
فا علیه السلام اکتفی فیه بالاهم آو المراد بالأول ما ورد فی ظواهر 
الاات یا مه آهن ال ما اب نف ما امن خلی ها 
قسر به, فان التحرز عنها فی غایة العسر و الشده. 


باب آن الایمان لایضر معه سيئة و الکفر لا ینف 





: صحیح. ۲ 
" علی الله بوجوب" کذا فی آکثر النسخ, و الوجوب بمعنی اللزوم لازم, و 

ااظیر موجت میالع ات آن یکون المفعول بمعنی 

الفاعل کما قیل فی قوله تعالی:" ججاباً مَسْتُور" قیل: آی ساترا نعم قال 

الفیروزآبادی: 

ِِِ عیاله و فرسه عود هم اکلة واحدة, و هو لا یناسب المقام الا بتکلیف 
بخ لکتت فی کلام السائل. و الحاضل ان هل آوحي ال انا علی نفد 

ی ی از الا ای یال ات ره 

الوعد کضا هو تحفیقه خلاها المع له ماد متا عامرد. 

فقال, علية السلام لا ان الله تعالی ود علی. الخمل نتفر اند آلتی انا 

فاذا 


تحقق العمل مع شرائطه التی من جملتها الایمان لزم الثواب و ثبت, و هذا 

فغنی الوجوب علی الله لآن خلف الوعد منه. قبیح خلافا للاشاعرة فانهم 

ذهبوا ال الا تب فلی اللمستن ادا بح ان خهاقب المایه ‏ 
بت العاصیب و هد القول عظل المعد هم ال عیه, 


الحدیت الثانی 


: مرسل. 

و ضمیر عنه راجع الی محمد بن عیسی, و کذا فی الخبر الاتی" قد تحرمت 
بصحیتک" آی اکتسیت حرمة, و حصلت لی بسبب مصاحبتک حرمة فلا 
تردنی عن جواب ما آضالک عند: و لا تمنعنی نصیحتی. 

فی القاموس: تحرم منه بحرمة تمنع و تحمی بذمة, و فی الصحاح: الحرمة 
ما لا یحل انتهاکه و قد تحرم بصحبته. 

1 ال با لا بر که معو یل ۵ " آی من المعاصی و هو الایمان, فالمراد 
بالتظرز فا تضیر. سا تدخول النار اه الخلود نها کما لا عی ‏ آمرالنفم 
الموجب لدخول الجنة, و المراد بالشیء هیهنا العمل الصالح فلا ینافی ما 
ما المعستین الا عمالن ااحصکتن آنابه الکافرین فی 
الا یا بالفمل الصالع؛ وسکن میم کنی الضور تحمل الیمان علی ها کار 
مع الاتیان بالفرائض و ترک الکبائر, فالمراد بعدم النفع عدم النفع الکامل. 


الحدیث الثالث 


: موثق کالصحیح. ۱ ۳ 
و ما متعهم لاية, و ما قبلها فی سورة التوبة هکذا " قُل آْفقوا وعً و 

گره ل بنقلل ملکم [لکم کر فوما فایفین, و ما مهن نفتل هم 
هم 


اقستتت اد 


: مجهول ۳ 
بو 

سعید ان کان القماط فا 

ِ 2 3 

موق و ود 


الستن اقحاو 


: مرسل. 

ول خر مدا ورف مهو ایک بالفتح خبر محذوف اج هو رک( 
و ٍن زانوا" ان وصلیة بتقدیر الاستفهام" ]نا لله" (شارة ٍلی آن هذا الافتراء 
علینا بفهم هذا المعنی مصيبة عظیمة " آن نکون" آی فی آن نکون؛ و 
الحاضل ان التکلیب لم بوضم عنا فکیف: وضع عم بسببا آو انا تخاف 
الفقاتب ه توب ضرع الی. الله.تعالی .هم املفن: یسب بلابتا ان قدا 
لیس بانصاف. 


بالعمل و وضع عَلَهْم تما فلث ادا عرفت قاغمل ما شنت من قلبل الَْیْر و 

عَلیٌ بن اتراهيم عن آبیه عن مُحقَد بن الرَیَانِ بن الصَلّتِ رَقعة عن آبی 
ع فال کان آمیژ الفومنیت ع کثیراً ما تفول فی خطتیه تا نها لاس 

مْ دتم فان السينَةّ فیه فیه خر من الحسته فی رو السیه فیه بفیر 


ثم آفاد علیه السلام ان غرضی من هذا الکلام اشتراط قبول العمل بالولاية 
استط لیف او الاب رها هم 


۳ "نضب:قلن الاتراع ای اشهوا دتگ ه اخفظوه آه اکتلوه و التکویر 
للتاکید آو باعتبار اختلاف العامل" فان السيثة فیه خیر" لعل الخيرية باعتبار 
ان کن. السیتت النذادا جنویا .مغ العفران» مکی الخشته با وبا ای 
الخسران, آو باعتبار آن الحسنة التی لا تقبل یعاقب علیها کالصلاة بغیر 
وضوء, و قیل: کلمة فی فی قوله" فیه" و فی غیره بمعنی مع, , آی المرکب 
هن الشست ونی آلحی رن الفرکت شن اتست مین احل الظال, و 
قوله: ۳ ۱۳/20 2 
لم تکن مغفورة و کانت الحسنة فی دین الباطل مقبولة لکان المرکب من 
الشند و ال له انصل من الم کب من الحسته و الم الناطل لاه 
ا سنت فل آلوين الاظل فی. لفات و لا خسند: سل آلدین العق. قی 
التو اب ککیت و. الممتة عن. الدين, القویم فعنوره: و الحسته کی آلذین 
وا این و قیل: فیه |شارة الی آن السیئة من حیث هی سيئة 
اففتر من وم القول ها دک را اعلم. امد ۱ ۱ 

فا ترا جهن خن هم لمات مه کترق الاشفال سعجوم الاساض.ع 


شا و 


العغاضی عون کات الکافن :2 


حول سل ناه سای میاه و مر شیر یر اه و 
59 و الحمد لله آولا اکرانو الضااة علی, سید المرسایرم مخهد و کت به 
الاطهرین. 

و قد اتفق الفراغ من تصحیحه و التعلیق علیه فی شهر ذی حجءة الحرام فی 
لیلة العرفة من سنة 1398 و یلیه الجزء ای 
آیله کاب الا و الجمدلله اما فاعرا: 


جاهدها باهوااکم و تعکر ی یل اللم «لکم عبر لکم ان کر اون 
(التوبة/41). 
قال الامامُ _علی_بن موسي الرّضا - علیه السّلامٌ: رَجم اللَهْ عَبّدا أخْیا 
تا... بقلم علْومتا و یُلَفْها الّاس؛ قاِنَّ التّاسن لَو عَلمُوا محاسن کلامتا 
۰ تا... (نادژ البحار - فی تلخپص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ و را رٍ الرٍضا(ع), الشیخ الصّدوق, الیاب28, ج1/ ص 307). 
مس که "امه ااعایت باصان.ت ابران: .الشمند اج اه 
"الشمس آباذی" - رحمَةه اللهٌ - کان آحدا من جَهابيذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشغفه باهل بّیت النب (صلواث الله علیهیم) و لاسیّما بحضر الامام 
علی بن موسی الرّضا (علیه الّلام) و بيساحة صاجب الرمان (عَْلَ اللة 
تعالی فر جَهٌ الشریف)؛ و لهذا اسُس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
- الشمسیّة (-1380 الهجريّة القمریة), 0 ارف ام 
ینطَفی مصباخها, بل تلع بآقوی و أحسَن موقفٍ کل یو 
مرکز "القائمیِّة" للتحرّی الحاسوبی - بأصَهان, ایران ف ابتداً أَنشطتَه من 
سَنة 1385 الهجریة الشمسیّة (-1427 الهجريّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزه - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار, فی مجالاتِ 
شتی: دينية, تقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشیعة و تبسیط نقافة الثّقلین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیم السْلامٌ) و 07 , تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
الی التَحرّی الادق للمسائل الذينية, تخلیف المطالب النافعة - مکان 
البلاتیتِ المبتذلة آو الدیئة - فی المحامیل (الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (<الأجهزة الکمبیوتریة), , نمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية 9 
آساس معارف القران و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الطلاب, توسعة نفافة القراءة و اغناء آوقات فراغة 
یا عزانه ارم الاسلامتة. زالی الضايم اللاید سمل وفع هام ع 
الش مات الفتسرخ نی الجاخعه .ود 
- منها العدالة الاجتماعیّ: التی و ی وه 
متصاعده بعلی آنه مین قستری آیرار العراخق و السهات > فی اعناف 
الا و تشر الاقافة الاسلامته و اابرانندب می آحاء العالم من جبود 
خر / 
رخ ۳ الواسعة للمر کز: 


الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپ. کتيبة, نشرة شهریّة. مع |قامة 
مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مكتبية, قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر كة و... الاماکن الدينية, السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۱۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱۷۵۱۰۵۵۲ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخریٌ مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينيّة کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الاخداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضو رآ و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتت سس ایان فان شارع" مسجد سید"/ ما بين شارع پنج 
رقضان" ومفترق" وفائی"/بناية"القائمیة" 

تاریخ التاسیس: 1385 الهجرية الشمسية (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ ۱36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱56۲۱00۰60۲۳ ۷۷۱۷۷۷۷۰65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبز عية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام چمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسع للامور الذينية و العلمیة الحالبّة و مشاریع التوسعة الثتقافیة؛ لهذا 


فقد ترگی هذا المرکژ صاجتِ هذا البیتِ (المُسمّی بالقائمیِة) و مع ذلک, 
پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (َجُلّ ال تعالی فرَجَهْ السریت) 
آن یوفَقَ الکلّ توفیقاً متزائداً لاعانتهم - فی حدٌ التمکن لکلٌّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللهْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


دیگر به سایت این مرکز به نشانی 
۹ ۷۷۷ 
۱ .۷۷۷۷۷۷ 
۱۷9 ,۷۷/۷۷۷۷ 
۲ 26006( ۷۷/۷۵۸۷ 
مراجعه و برای سفارش با ما تماس بگیرید. 
۰٩۱۳ ۳۰۰۰: ۸ ۹‏ 





